اب الضْتَرَ ن مضةاا 


۱ 


ھم 


قولہ ٦‏ تو الشہر رت یتال 
الشہراثای ء فیکون ف'لشہر الواخد رؤیة ھلالینء وی ہس سس 
"ہذھ المبارۃ یان مضی ارت گلا للا یتوہ ان المراد ابالٹہرن آ ھا .- 


7 قال الحافظ : ا بے بکسر اطھاء وخفیف الموحدة ت ' تطلق بالەنی الام عی۔. 
أنواع الاٍ: براعوھو هِة الین من ہو عليه ء والصدقة وہی مهِة ما یتمحض ب٭ہ 
: اطلب واب الأَخرَةء واحدرة وھ ما بکرم ب للوھوب لہ ء ومن خصہا با حیاۃ 
آخرج الوصرة وی نکون أیضاً باللانواع الثلاة ءوتطلق اطبة باللعنی الاخص لی 
عالاایقصد لہ بدل وعلیه بنطبق قول من عرف البَة بأنہا تمليك بلا عورض ؛ 
وصنع الصنف حول علی اللعنی الاغم لان أدخل فہا ا ھدایا ا وف المینی : 
١‏ معناھا فی اللۃ إیصال الشیء اللغیں ما 6 ءکان مالا أو لا یقال ومبت لہ 
مالات ووھب اللہ فلاناً ادا س0۳۳0 ارس راب إذا فلہ 
واستوه [یاہ إذا طلبِ ال یة ١١ھ ٠‏ وأجاد القسطلاف فی الحث فی معناہ وبسط 
الکلام فی ذلك ء وقال الحبة فی الشمرع تمليك بلا عوض ف الحیاۃء والہدیة تمليك: 
.ما یعث غالبا بلا عوض ل للھدی إلیه [ کرام له ؛ ولا بقع ا سم ا مد یة علی. 
العقار لامتاع نقلہء فلا یقال أھدی إليه داراً ولا ٌرضا بل علی افقول کایاب 
والنت ٤ھ.‏ وبسطف الار ادات ءا لی ااتعر یفین واللاجوبة عہا ٠۱٢‏ ُ 
0 وھذا واضح ءقالالحافظ ؛ هو باعتبار ریةا لال ول الشہر ء مم 


-- لامع الاراری: 


قولہ ذ لی امرأۃ من الاجرین3ا) ) لا بعد آن یراد پکونہا منہم سکو نتہا 
فہم ران م تکن مہم حسب نہا. 


( باب قبول هدیة الصید) - 
آفردد؟ با کر نا فی تحصلہ ۱ 


ایا فی أولالنہر لاثم رؤیته الإ أول اہر الثااے 0 
لان آعلۃہ وسیاق ف لرقای من طریق مدام ن ن عروۃ عن آبیه بلفظ : کان یأتق 
عانا الشہر مانوقد فِه ناراً سس تی نھذہ زیادة علیہ ولا منافاۃ 
پینہماء اھ ۱٢‏ . 
)١(‏ مکذا ف سخ ا ندیة وأ کر الشروح ٠‏ قال الحافظ قو لق ان 
فی هذہ الروابةہ < (ن امرأۃ من المھاجرین ء وھم + وعتمل أن تنکون أنصارة 
حالفت مھاجر یا وتزوجت بەء أو بالمکس وو ہے مات 
پلفظ امرأۃ من الانصار ٤‏ والذی فی الزسخ ای وقفت علہا من الخاری 
ما وصفت٠۱ھ‏ . . یعنی بلفظ ہ امرأۃ من !لھاجرین ء وہو کذلك فی جع الشروح 
یت و امرأۃ من اللانصار ء قال : وفی کثیر من 
در لی اصرأة مں اللھساجزین : وقال ان التین : آکئ الروایات أنہا من 
.تا کانت: عاجرت وی مع ذلك أنصاریة فی الاصل وق أصل 
ان بطال أیضآ من الانصار ا اھ شم ال الحافظ وغیرہ من الشراح فی رجة 
الباب : قولہ ہ وباب من استوھب إح ٤ی‏ سواء کان عناً أومنفعة جاز بغیں کراھة: 
فی ذلك إذا کان یعلم طیب أنفنہم ٠ھ‏ قلت : وَالغرض من هن ان جمة 
وَالأية ظاہر؛ وھو اسلتناؤھما من ذم السژال الوارد کثیر من الروایات 1۴. 
.() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضمء ولا بعد عندی آنہ آشار بذلك إلیٴ 
دفع ما یتوہم من قولہ ڑگ : ہ من انبع الصید فقد غفسل * آخرجه أُبو داود 
والرھذی وغیرھما من أن الاشتفال ہذِك بب الخفلة ء وقبول ہد یته [عانة علی ذإك 


الجزہ السابع ےھ 


من تعب(١)‏ فلعل متوصاً یتوہ أنہ لامجرز قبولہ ما یلحق امھدی فیه من الضرر ٠‏ 

قولہ : (بورکھا أو خذہہسا) أوردہ علی سدیل(٢‏ النك ء مم عین(٥)‏ اللذظ 

فقال غحذہا لا شك فیه ء أو ا لمعنی أن القشدکیك ما ورد من اأحد من رواۃ ھذا 

الاسناد ف فقط وإلا فقد علم من أسائید آخر أن أنناً رضی اللہ سے قال 2+( 

ولا شكاف و العنی أن الشك ما ہو باعتبار الورك ہل کان فی ا مرسل إلیه 
آم لا؟ وأما لفظ فحذیہ فلا شك فِه ۔ 


وسأفی فی کتاب الذبائح ۲ءء فی التصبد ء قال ان ا یں : مقصودہ بہذہ 
الترجمۃة التذیہ علی ان الاشتغال بالصید من ھوعیشہ بہ مشروع ولن عرض لہ ذلك 
وعیشه بغیرہ مباح ء وأما التصید مجر د اللھو فھو محل ا لاف ء قال الحافظ : فیه 
را نے الاصطیاد للانتفاع بالصد لکل والیع. وکذا اللھو بشرط قصد ال زکرة 
× والانتفامء وکرہہ ہالك وخالفہ اجمھور ء وقال اللیث : لا أعلم حتاً أشبہ یاطل 
نہ ء فلوم یقصد الانتفاع مہ حرم ء فإن لازمہ کش منہ کرہ لالہ قد رشفلہ عن' 
بعض الواجباتِ وکٹیں من المندوبات ء وأخرج ارھمذی من حدیث ان عباس-_ 
رضی اللہ عنہ رفعه و من اتبع الصید غفل ء وله شاھد عن أی ھریرۃ عند الارمذی 
۱ آیطضأً وآ عنید الدارقطی فی الافراد من حدیث البر اءء وقال : تفرد ىہ 
شريك١اھ.‏ قلت : فھذہ یر وایات تی إلی کراھذ الاشتفال بالصرد فدنعه 
بقولہ بک سدافت ۷ _ ٦‏ 7 
9 نعل بت دا لوہ فا ا غقیف 
ائحمل ]ڑم ہ إلی ان فة ا حمل وفثقلہ دخلا فی قبول المدیةء فلا کان نی الاصطیاد 
مزہ المَقَةَفْکان ھ2 عدم قہول هدابة الصید لکو لہا غیر خفرف ا محمل ٣ء‏ 
۱ () قال الحافظ رحه اللہ تعالی: : قولہ و لہا ء لا شك فیه ء بشیر مل آنہ: 
پشلك فی الورکین خاصة ء ون اللك فی قولہ غغذہہا أو ورکہہا لیس عل السواءء 


(ھ) ھذا اتی اخارم ار اح ۱۷یا 


3 ۱ لامع الدراری 


قولہ :زم قال بعد قبلہ) یی بذكا؟ آنہ ذ کر الاک اولام ۰ 
2 32عئ0 أکله ء نعم کان قبولہ إیاء معلوما یقبناً . 


أوکان یٹك فی الفخذینئم استیقن ١ھ‏ ہ وقال العبی قال : م فغفذہا 7ھ+0 
فاعل قال ہو شعة لان قول ان بطال قال : شعة ذہہا لا‌شك‌فه ء م قالفه دلل 
علی أُن شعبة شُك فی الفخذن أولا مم اسقیقن ء قلت : بشیر بہذا إلی آنہ لا یك . 
فی لحذیہا ولا الك بین الورکین والفخذین ء اھ . قلت : أخذ العنی ھذا الکلام 
عن االکرمانی وکلامہ أُوضح ذ قال : قال ان بطال قول شعبة وظذہہا لاشك فه 
دلٍل علی نیہ شك فی الفخذین أولا ئم اسقیقن ١‏ اھ . وآفاد الشیخ قدس سرہ فی 
الکوکب الدری : لعلہ ہمعث مہم لکكنە ذکر فی بمضہا ورک وف بعضہا 
نفذاً ١١ھ‏ . وآیدہ فیہامشہ بروایةسل بلفظ ہ بعث بورکیہا ونفذیھا ١۱ھ۷٢۱‏ 
(() وھو کذلك قال الحافظ : شک فی اللاکل مم استیقن القبول زم مہ 
آخرھ. , وآفادالشیخ قدس سرہ فی الٹرمذی تقربراً آخرکا قدم فی الکوکب 
الدری إذ قال : قول آنس رضی اللہ عنہ وف کلەء بشیر إلی جواز التغیر فی روایة 
الحدیث بالمعنی ان الاکل ماکان لازم القبول وضعہ موضعه إذ لا پکون القول 
فی أمثال ہذہ للا لکل ء ولذلک لم بقبل اانی لک مار وحش آعدی إلیہ وھو 
محرم منا مم بجز لہ أکلہء نم سا صرح بأ کی النی ‏ کم وکان الظاہر منه معناہ 
الحقیق ء سأك عه :ھا ل ہوفی معنی الاکل نضه ؟ قال: لاء [ھا اردت لازم 
معناہ ءوإنما ہو القبول ء ومن‌ھھنا یعلأن أمثال ھذہ التصرفات :کش فازرایاد 
ولا یلزم فی ذلك ضرر إذا مغ یتغیر العٰی الراد ٥۱ھ‏ . : 

2 م لا بذھب علك أن شراح الساری ار انا الِك اوالئردید:من هو؟_ 
قال الحافظ فی الفتح : وہذا التردید لمشام بن زید وقف جدہ انا عل قولہرأکاف 
فکأنہ توقف فی ا زم به وجزم بالقبول ٢٦ھ.‏ زف الکرماف قال ان بطال :۔ 
قول شعبّة وولخذبباء لاشك فیہ دلیل علی نہ شك فی الفخذین ولا مم استرقن ١اھ.‏ 


۔٭دمموموسسوسىسطىت-ےج٘ہ 


..(قال لا آدری حر“ ام عبد) قصد شببة بذلك آہ(8)(١)م‏ یکن علم بکونہ 
حراً أو عبداً حین حداا الحدیث ء مم لقیتہ بعد وسألتہ لعلی أجد علاً ۔ذلك 
عندہ ء فقال :کا کان یولہ او ولم یدر حقیقة ال حال ماکانت . 
ایی بذك9) ان فعل ملا لا یضر بالمدل الو اجب عل الزرج لانہم م 
زھکذا فی المینی عنالتوضیح : قال شمبة ہ شك فی الفخذین أولا م اسقیقن ٠٤‏ اھ 
وف القسطلانی قال شعة : غخذیما لاشك فه ء مم ذکر قول ان بطال الذکوں ٤‏ _ 
الشك بلفظ : فقبلھا ۰۰٠۳‏ 
ھ )) یعنی آن عد الرحن لىا خدف شحة أولا م یعین کونہ جرا أُو عِداء 
' ولذا قال فی الروابة : قال بد الرحن زو جھا عبد أوحر فلم سألہ شعبة مر آخری: 
فو جھہ الشیخ رحمہ اللہ باحتمال ان عبد الرحن لملہ تعین عندہ شی بعد ذلك ٠٢‏ ۰ 
() قال الکرماف فی الحدیث : إنہ لیس علی الرجل حرج ف إیثار بەعض 
ذسائہ بالتحف من ال مآ کل ء ولنما یلزمه العدل ف ایت وإ[قاءۃ الفقة والکسوۂ . 
وقال الحافظ : فی الحدیث منقبة ظاھرۃ لعائشة وآنہ لا حرج عل امرہ فی لیثار 
“ بعض لسائہ :بالتحف وا :اللازم العدل فی ایت والفقة ونحز ذلك من الامور 
اللاز م ەکذا قرر ہاب بطالعن ا مھلب ء و تعقبہ ابن النیر (٭٭),آن الیکا لم یفعل 
ذلك ؛ وإنما فلم الذین أہدوا لہ وہ باختیارہم فی ذلك ء و(نمالم یننمھم لی ملق 
لن لییں من کال اللاخلاق آن پتعرض الرجل إمی الناس مثل ذلک لما فی من 
ا التمرض لطلب اطدیة + وَأیعناً فالذی ہم‌دی لمعائشةکأنہ ملك ا حدیة بشرط . 


(8)ائی عد لین ۸۷ر 
(٭8) وسیأی کلام ان ابر أوضح من ذك ٦١‏ ز . 


۱ و ہے 7 لام الدراری 


یؤمروا بذلك ولو 02 بفعلھم ذلك وصنیعھم(۱)ھذا کان غیں مواخذ علبه 
واِك یقبع فیه تحجیر اشالك مع أُن الذی یظھر آنہ یگ بیقر کان یشرکھن فی 
ذلك ء وإمنا وقعت النافسة لکون المطة ےت و قصد ٠‏ 
لاس باھدایا أوقات المسرۃ ومواضعھا لیزید ذلك فی سرور ا مھدی إليه ١٠ھ‏ . 
وسیأی فی کتاباانکاح باب العدل بینالنساء ہ ولن‌تستطیعوا أن تعدلوا بین النساسء 
قال الحافظ : أشار بذکر الّأیة إلی أآن الننی فہا العدل یینہن من کل جھة وہالحدیث 
ل أن امراد بالمدل القسویة یٹّھن بما یلیق بکل منہن ہ فإذا وفی لکل واحدۃ 
منہن کسوتہا ونفقتہا والإہواء إابمالم بضرہ ما زاد علی ذلك من میل قلب أو 
تبرع بتحفة ١١ھ‏ . وف الغی : لیس علی الذسویة بین نسائہ فی النفقة والکسوۃ إذا 
قام بالواجب لکل واحدة منہن ء قال أحمد فی الرجل لہ امرأنان : لہأن 
یفضل إحداہا علی الاخری ف الفقة والشہرات والکسی إذا کانت الاخری 
کفایة؛ ویشاری لذہ آرفع من وب ھذہ ونکر ون تلك فی کفایة ہ لان 'لنسوة 
فی ھذا کله تشق ء فلو وجب لم مک القیام بہ إلا حرج ء فسقطوجو بہاکالاسو یة 
فی الوطء اھ ٠‏ وق الدر ا ختار :عحب آن یعدل فی الم بالآسویة ف البتم 7 
والمللوس والما کو ل والصحبة لا فی انجامعة کالة بل ِستحب ء قال ابن عابدان : 
قولہ ٣ف‏ ا موس وا ما کولء ولوعبر باللفقة لشمل الکلء والعدل فی کلامہ می 
عدم ال ور لامعی النسویة فانہا لا تلزم فالفقة ء قال فی الیحر : قال فی البدائم : 
بحب علیہ انقسویة بین| حر تین فا ما کول وا ملبوس وا شروب والیتوتة ء وھکذا 
ذکر الولواجیٰ ٤‏ وا حق آنہ علی قول من اعتبر حال الرجل وحدہ فی الفقة ء 
وأما علی القول المفتی يہ من اعتبار حاھما فلا ء فِن إحداھا قد نتکون ےل 
والآاخری فقیرۃ فلا یلزم الدسَویة پینہما معالقا فی افقَة >, اھ ٢۱ء‏ 
)١(‏ قال القسطلانی : قال المھلب فی الحدیث [نہ لا حرج علی 7 فی [یثار 
بعض نسائہ بالتحف والطرف من ال مکل واعترضه ان الئیں ہأنہ لادلالۃ ی 


ا لجزہ الساہم ۷ 


نا ہما لان قلیان ء وقد ل3ا) انی ص000۵ فما أمِك 
: فلا تواخذق فما لك ولا أملك ٠.٢‏ 

قولہ :( خزرب فه عائشة وصفیة إح) ولعل صفیة وسودة صارتا مع عائٗشة 
وحفصة مارأتا انہما إنلتکو نامعہما مسبت سی 
الحدیث على ذلك ولنما الناس کانوا یفعاؤن ذلك ؛والزوج وإن کان مخاطاً بالمدل 
بین نسائہ فالمھدون الاجانب لیں أحدم غاظاً بذلِك > فلھذا م ینقدم عليه الصلاۃ 
کت بٹیء فی ذلك ۔ لا یقا نہ عليه الصلاۃ والسلام هو الذی یقبل 

مدیة فیملکھا فیازم اتخصیص من قلی" انا نقول : المھدی للاجل عائشة کأنہ 
تو شقصص عائشة واقلِك یع فه تحجیر ا ماك فذ کر 
عاتقدم فی کلام الحافظ رحہ اق پر 

(ر) قال الحاظ : روی الاربعة وصحہ ان حبان وا اکم من طریق حماد بن 
سلٰة عن أیوب غن ای قلاة عن عبد اللہ ن یزید عن عائشة آن النی مك کان 
یقسم بین‌نسانہ فیعدل ویقول :م اللھم ھذا قسمی فیا أملك فلا تل فما تملك ولا 
أملك قالالارمذی پ بب الحب:والودقء کلک فیبرہ آہل الل قالالارمذی : 
اورواہ غیر واحد عن حمادبن زید عن ؟ہوب عن أ قلامة مرسلا : وھو أصح 
من روا٭ حماد بن سلة + وقد أخرج الیہتی عن ان عباس ق قولہ : دولن 
تستطیعوا الاَبق قال فی الب واخاع 1ری ٴ 

)٢(‏ فانہا صفیة بنت حی بن اأخطب 2070 وھو ال لاوی 
ان یعقوب ثم من ذریة ھارون بن ۶ ران أخی موسی علہما السلام : ولا پشکل 
علیہ ما فی الإاصایة من روامة الرمذی عن صفیة قالت : دخل علی النی مك وقد 
نی عن عائشة وحفصة کلام فقال ؛ ٭ ألا ق کٍِف تکونان خیراً . رکوس 
مد وأ ھارون وزمی مومی ء وکان بلغہا أنہما قالتا : بحن أ کرم علی رسول اللہ 
پلک منہاء نحن أزواجه وبنات ٠‏ اھ . فإنہا رضی :اللہ تعالی عنہاکانت عافلة کا 


8 لامع الدراری 


نازحة امدار غرییة لکونہا ابق حی وم یکن من آنفہم ء وسود6(ا) لکبر سنہا 
وقلة رغة اللی یك فُھاء وباق الآازواج(٢)‏ الطھرات عددن أنفضہن علی سو یة 
من عائشة وحفصة فم مخضعن ما ولا استسللن فکانت حربین . 

قولہ : (أرسان‌زینب) وکانت ذات غضب(۲) وك مُ بِأُلنہا أول وھلة ۰< 


قالہ آئی عم فلا رأت حبہ ىا عائشة صارت معھا علی أن مثل ھذا الکلام قد 
چری نی رب واحد أیضاً ۱٢‏ : 

)١(‏ وقداعطتیر مھا لمائشة رضی الہ عنہء وکانت تماٹھا أبضا ء کا سیاق ف 
او سو وہہ روس تقول سودۃ : م فو اللہ ماہو 
إلا آن قام علی الباب فاردتِ أن آنادیہ بما أمرتنی فرقاً منك ء الحدیث ٢۱ء‏ ۱ 


(۲) أیال سم الیافیه وھن: :ام سلبةوز ینب نت جحش۱ء وممو م4 بنتالحارثِ : 
وأمحبییقہ وجویریة رضی اللہ عنہن ء کا قالہ الکرمانی ء وھکذا قال الحافظ ء مم 
قال : دون زینب بنت خزمة ہ أم المماکینء ء رواہ انسعد ع‌آم سلة قالت : 
و کلنی صواحی وہن فذ کرتہن ء وکنا فی ال جحانب ااثانی وکانت عائشة صواحہا 
فی ا انب الآخر فقان کلمی رسول اللہ تقو فِن الناس بہدون إایه فی بیت عائشةء 
الحدیث. قال ان سعد ہت یتزوج ای چپ آمسلة 
وآسکن آم سلة بتھا مسا دخل ہیا ء.1ھ ۱٢‏ . ۱ 

(۳) فی العینی من روایة مسلم فی ھذہ القصة : قالت : عائشة : فارسل آزواج 
انی یگ زینب بنت جحش وہ التی کانت تسامینی منہن ‏ ا زلة عند رسول 
ال سیر یت قط خیراآ فی الدن من زینب وأتق ال وأصدق اخ ٹا 
در أُوصافھا إل أن قالت : غااعدا سور عن حدۃ کات فہا نسرع الفیئة 
قالت : فقات یا زسول اللہ إن أزواجك آرسلنی بألدك المنسدل فی بنت 
أ‌قحافة ؟ قالت: مم وقعتن فاستطالت عاظم تبرح زہنب خی عوفت ان رسول_ 


اللہ یك لابکرہٴأن أنتصر فلا وقعت بہا لم آندہہا خی انبیت علیما؛ فقال رسول 
الله ونیم : نہا بنت أی بکر ء انتہی مختصرا . مم قال : وفی روایة النسائی 
وان ماجہ مختصراً عن عائشة قالت : د دخلت علی زینب بت جحش فسبتی 
فردعہا انی مك فأہت ء فقال سیہاء فسیتہا حتی جف ریقہا فی فمھا ء قال المینی : 
مصحثمل ان کون ہذہ قضیة أخری ١١ھ‏ . وقال الحافظ : پپننکن أن صحمل علی-_ 
التعدد ١٠ھ‏ . قلت : وو کذلك عندی فان الإمام آہا داود أخرج فی ہاب الانتصار . 
ان ام مد عن أم المؤمنین قالت : دخل على رسول اللہ یکا وعلدنا رَینبٔ ہنت 
جحش فجعل یصنع شیثاً بیدہ فقلت بیدہ تی فطنتہ ھا فأمك وأقبك زیاب تقم 
لمائشة فنہاھا فابت أن تنتہی فقال لعائشة سوہہا فسبتہا فغاِتہا ء ا حدیث ء مم أخرج 
اُبو داودأ یضاً فی الباب المذ کور قصة [یذاء رجل لاف ہکر وسکوتہ رطی اللہ 
تعالی عنہ فی المرتین وانتصارہ فی الثالاة ء وفیہ : فظام رسول اللہ یلک حون انتصر 
ہو ہکر وقال : نزل ملك منالسیاء يٍکذہہ با قال لك ء فلا انتصرت وقع الشیطان 
فلم اکن للاجلس إذا وقع الشٍطان ء قال شیخنا فی الہذل : کنب مولانا د بھی 
للرحوم : الانتصار جار علی قدر الظلم والاحسن العفو وذلك م برض بانتصار 
أف ہکر وإن کان بعد المرات وأمرعائشة بالانتصار لان ہا ہکر أفضلء فکرہ منه 
ترکہ ما(٭) ہو أول ؛ ولا کذلك فی عائشة لانہا لیست منزلة أں ہکر ؛ وأ یضا فإن 
اللقصود وہو دفع الفتنة کان حاصلا فی قضیة عائشة بالانتصار فو سکتت لزادتِ: 
القصة ء وأما فی واقعة أں بکر رضی الہ عہ ضکان ترك الاتصار هو الىبب 
لاندفاع الفتنة إلی آخر ما آفادہ إلل أن قال : إن الااتصار وإن کان الاو تر کہ 
الاآہ قد یتپ الاضصان ہل وغپإذا عاق یر سفق اتی حصرآء 


() فال اب کنبرفی تفمبرہ ؛ ہذا الحمدیٹ فی غایة المن فی المٰی وھو مناسب الصدیق 
رفی اق عله ١ے‏ 


5 _.. لاممالدراری 


قولہ : (و(ما بت ہکر) وکیان ٥۷١(‏ أو ہکر أعلھم وأفحھم راعلی کا 


ایظھر من حدیث سقفة بنی ساعدۃة حرث سل لہ عمر ذلكء وکان قولہ کلک : 


فِن'؟' الوحی لم یأتی لح ء إظھاراً لفضل نائشة عند اللہ تعال فکان القصود _ 
ان حی لیا لیسن بناش إلاعن موجب قوی ؛ کیف وفہا من افضائل ما لیست 
فی غیرھاء 


دووے ہار ہو ھصء ھ8 عو رت و 


الشعنہا فی الحقیقة کان علی النی ڑگ لا عل مائشة رضی اتءنہا والانتصار لە ودفع 


الإبراد عنہ علیہ السلام واجب علی کل أحد ۱٢‏ ۔ 


(ج) قال الحافظ رحہ اللہ : قولہ [نہا بنت أآں ہکر أیإنہا شریفة جو 
کابہاء وکذافی روایقمسلء وف روایة النسانی ہ رأیت وجہہ یتہللء وکانہ یلک 
أشا ر إلل أن ہا بکر کان عاماً مناقب مضرو مثالہا فلا إستغرب من بنتہ لق جک 
عنه س بی اھ٠‏ وزاد المٍی: قیل معناہ ای من اجود فھما 
وأدق نظراً مٹھا١اھ ٠٢‏ 

(۲)کا ہو نص حدیث الاب وسیأقی فی فضل عائشة بلفظ فإنہ والقہ مانزل 
لی الوحی وأنا فی لحاف امرأۃ منکن غیرھا ء قال الحافظ : وف الحدیث منقة 
عظیمة لعائشةء وقداستدلہ علی فضل عائشة علی خدیجة ولیس ذلك بلازم للامرین: 
احدھما لاحتمال أن لایکون أراد إدچچال خدمجة فی ھذا وأن المراد:بقولہ کن 
اخاطِة ومن أرسلھا أومن‌کان موجوداً حینثذ من النساء ءوالانی علی تقدیر إرادة 
الدخول فلایلزم من وت خضوصیة شیء من الفضائل وت الفضل الطلق کد ٍى 
أقرأکم آں ء ونحوذلكء وا ب۔أل عنہ الحکة فیاختصاص عائشة ,ذلك ‏ فقیل 
مکان آبیہاء وأنہ لم یکن یفارق النی یلق فی اأغلب أحوالہ فسری سرہ لاہئتہ مع 
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( باب من*' رأی اطبة الغائبة جائرة) 


بے می سے : [نہا کمانت تیالنم فی تنظیف میامہا ء الی تام 
فا ع ای لآ ء والەلم عند اللہ ١۱ھ‏ . 

وعنا رو ےك ما قال الحافظ : قد تصرف الرواۃ فی ھذاالحدث 
بالزیادة واللقص ہ ومنہم من‌جعلہ مثلائة أحادیث ء قال الخاری : الکلام الاخیر 
فغصة ة فاطمة اأى إرسال أزواج انی بلک فاطمة إلیہ یذ کر عن ہشام بن عروۃ عن : 
سے ات سے یعنی آنہ اختلف فیہ علی ہشام فرواہ 
سلمان بن بلالعنہ عن أبيه عن عالۂ شة فیجملۃ الحدیث الاولء ورواہ عنه غیرہ بہذا 
الاسناداللاخیرء ا)ھ ٠‏ وقال الکرمانی میں منعبد الرجن ا خزوییروی عن عال٘شة 
ہدون واسطة ء فان قت غذہ رواںة عن جھول ؛ قت : ھذ گور اعلی طریق 
ااشہادة والمتابعة واحتمل فیہا ما لا محتمل فی الاصول ١اھ.‏ 

)١(‏ قال الحافظ : قولہ : ء من رأی الة الغائبة جائرۃ ء ذ کر فیہ طرفا من 
حدیث ا مسور ومروان فی قصة ہوازن ومرادہ منہ قولہ یک : وف رأت أن. 
ارد إلیہم سیہم اق اح نطب جد یل فإن فی بقیة ا حدیث طیننا - 
ا یہ نوم وھیوا ما خشمزہ من السی من قبل آ بت سم ء وذلك فی مع الفائب ء _ 
قال ابن بطال : آفه أن لا۔لطان اذ برغم لا تو قوم إذا کان فی ذك مصاحة 
واستثلاف ء وتعبہ ابن النیر وقال : لیس کا قال ء بل فی نفس الحدیث أنہ بک 
م یفمل ذلك [لآبعد تطییب نفوش المالکیٰ ٥٠ھ‏ . وقال العی : مطابقتہ اللرجحة 
تؤخذ من می الحد یٹ ففیہ آنہم ترکوا ماغمو ہ من السی من قبل ان یقسم وذلك 
فی معی الغائب وت رکہم [یاہ فی معنی اطیة وفیہ تصسف شدید من وجوہ : الآاول 
أنہم ما ملکوا شیئاً قبل القسمة وإن کانوا استحقوہ ء والثای [طلاق اطٰبة علی 
.اك بعید جدآ ء والثااث أنہ ھبة شیء مجھول لان ما یستحق کل واحد منھم قہل 
القمة غیر معلوم ء والرابع توصیف البةبالفة وفیہ ما فِہ؛ وھذہ التعسفات کھا 


ہے 


لامم الدراری 


من وضع ہذہ الترجمة علی الوجه اللذ کور اھ . وھکذا قال غیرہما وکلامھم ھذا 
نص فی أنہ یک رد سی ہوازن قبل القسعة ء وسیأق فی باب الیة القوضة وغیر 
للقبوضة من قولہ وقد وہب النی يك وأسمحابہ ھوازن ما غنموا منھم وھو غیر 
مقسوم ء قال الحافظ : قولہ وھوغیرعقسوم من تفقه الصنف وقولہ غرالقوضةہ 
فالمراد القبض الحقیق ء وأما القبض التقدیری فلابد منە لان الذی ذ کرہ من ھبة 
الفانمین لوفد ہوازن ماغلموہ قب, لن یقسم فیہم ویقبضوہ فلاحجة فیہ علیلصحة ا بة 
بغیر قب لان قبعضہم [یاہ وقع تقدیریاً باعتبار حیازتہم لہ علی الشیوع ١‏ اھ . 
وسیأف الکلام علقول البخازی وہو غیرمقسوم ق باںہء وظاھر کلام الحافظ ھذا 
أن‌بة الغانمین کان قبل قبضہم الحقیق ء قلت, ویشکل علی ھذا کلە مايأق فی امفازی 
فی ھذہ القصة فی باب قولہ تعالی : ہ ویوم حنین إذ اجبتکم کثر تک ء قال الحافظ : 
ساق الزھری ھذہ القصة من ھذا الوجہ مختصرۃ ٤‏ وقد سافھا موی بن عقة 
ف الغازی مطولةء ولفظہ دم انضرْف رسول اللہ بلک من الطائف فی شوال [لی- 
المعرانة وہا السی دسی ھوازن, وقدمت‌عله وفدھوازن مسدین‌أسدوا وبایعوا 
مم کلو ہد أیقٍ السا ۹ ۔ ققال ساطلب لک وقد وقعت القاسم فأی الامرین 
أحب إلیكآالسی آم تال ؟ قالوا :خیر تنا یا رسول اللہ بن الحسب والمال 
فالحسب!حب إلینا ء فقال :ما الدی لی ھاشم فھو لکم وسوف 2 لکرالمسدینء 
ْ ل آخر مابسط من القصة ۔ مم قال : قولہ ہ قد استأنیت ہکم أی آخرت قسمالسی 
لتحضروا فأبطأتم ء وکان تركک السی بغیر قسمة وتوجہ إلی الطائف ۔فاصرھا 
2 رجع عنہا إ یل المعرانة مم قم الغنام ھناك اءہ وفد ھوازن بمد ذٰلك ١ھ‏ 
قال القہطلاف : فی اباب الذکور قولہ رقد استانیت ہم أی آخرت قسم السی 
لتتحضروا فأبطاتم حتی ظنت آنکم لا تقدمون وقد قسمت السی ١٤ھ‏ ففيه : 
تصرچ پآن رد السہایاکان بعد القسمة ء وم یتعرض إذلك الشراح ف أہواب ا بة 


ا رہ الساہم ۳ 


ولا بمکن ال‌براد بذلك علی من وقف(١)‏ تماما علی القض فإن ا بة جائرۃ 
عندہ إلا آنہا لم تم بعد أو یکوٹاػنا ورد فی الروایة عدۃ فلا یرد الدی آوردتم ء 
. قولہ :(أن اُرد[لیھم سیہم) وقولہ ساٹ :(اسطه [باء) 


ئل ہأسرھا تحتسل أن نکون تر جحق(8)وأات تم ان الغالب فہا هو العد . 
دون المة . 


) ہاب اظبة للولد'' وإذا اعطی بعض ولدہ کک م رز اخ( 


بل فیا کلہم متظافرون علی أن ردھاکان قب ل‌القسمة ء وعلیہ بنوا کلامھم شروح 
الماجم ء اللهم إلا أن یقال إن ہذا می علی اختلاف الروابات ٠‏ فققذ تقدم 
فی کتاب الوکالة فی باب ە إذا وہب شیثاً لوکیل أو شفیع قوم ء عن المٰی ان 
رد سەیہم إلیہم کان قبل القسمة عند ان إصحق وعند غیرہ بعدھارر ےت 
() وی مسألة خلافیة شریرۃ بسطت فیالاوجز عن الغنی للکیل والوزون 
لا تلزم فیہ الصدقة والبة إلا بالقبض ء وہو قول آکثر الفقھاء منہم أبو حنیفة 
وااشافعی ء وقال مالك یلزم ذلك مجرد العقد لانہ تبرع فلا یعتبر فه اض 
کالو صةوالوقف؛ وانا []جماعالصحابة فإِن ماقلناہمرویعن ان بکر وعمر ولیعرف 
2 مخالف ء قال ا مروزی :انفق ُہوہکر وعمر وعلمان وعلی" علی ان ا یة لا تجوز 
الا مقبوضة ءزآما غیر الکیل وا لموزون فتار م اة فِه مجردالعقد وہھوقولمالك 
وعن أُمد روامة أخری لاظلزم ا مبة اخ لا بالقبض وھو قوّل أکثر أھل 
العلم منہم : الثوری والشافعی وأُصحاب الرأ یِ ما ذ کرنا ف الدأل الاولی؛ اتہی 
ملخصاً ۱٢‏ . 
.[) قال الحافظ : اشتملت ہذہ الترجمة علی أربعة أُحکا 
الاول : اة اولد وا ترجم یہ ایرفع إشکال من يأخذ بظاھر الحدی 
المشہور : ہ نت ومالك للایك ‏ لان مال الولد إذاکان لاہ فلو وہب الاب 


(۴) أی مثبنة لرجة ۱۲. 


٤‏ لامع الدراری. 


ص.-... ا ا اھ انا ای 


_سس۔ے 


ولدہ شیاکان کأنہ وہب نفہ ہ فی اترجة إشارۃ إل ضعف ال حدیث الذکور 
و إل تأویلہ ء وھو حدیث أخرجہ ابن ماجة من حدیث جا رء وبسط الحافظ 
فی خر مہ ء مم ال : فجموع طرقہ لا تحطەعن القوۃ فتمین ین تأویلہ ۔ 

الک اثافِ : البدل بن الاولاد فی اللیةء وی من ءسائل ا لخلاف کا سأتی 


وجدیث الباب حجة من أُوجه ۔ 


الثالٹ : رجوع الوالد فم وھب الولد وی خلاَوٰة أیضاً ومنہم من فرق . 
بین الصدقة والمة فلا برجع فی الصدفة للانہ یراد بہا ثواب الآخرۃ. 

الرابع: أکل الوالد من مال الولد بالعروف . 

قال ان اکیر: : وفی انتزا٭من حدیث الباب خفاء ؛ ووجھه أ4 ما جاز الاب 
بالاتفاق أن یاکل من مال ولہ إذا احتاج إلیه فان بسترجع ما وہب لہ بطریق 
الاول ١١ھ‏ . قت قژ :کلام الیک مان ون1 أُوجهھ وأرضح إذ قال : قال شارح ۱ 
الرا ج جم: فان قیل لیس فی حدیث اانعان ما ول علی کیل الرجل مال ولدہء قلنا : 
إذا 3 ز لرجل انتزاع‌ملك ورلدہ اثابت بالمبة لغیرحاجة ء فان بجوز عند الا بة 
اولِ ١‏ اھ٠‏ وقال الم فی السأاة اثالئة : إن الاب إذا وھب لانه ھل لہ آن: 
برجع ؟ یہ خلاف ء؛ فعند الشافمی وأحمد وإسحق : لیس للواھب ان برجم نما ْ 
وجب لا الدی پنحلہ الاب لابنہ ء وغیر الاب من الاصول کالاب عند الشافمی 
الاج ء وف التوضیملارجوع فی ا بة إلا للاصول آبآ کان آو أاً أو جداء 
ولس مر الاب ال رجوع عندا امالك :و اکر أھل الد ] لا آن عدم أن الام 
ما الرجوعآ ینا إذ 0٣عَ+ھَ٭‏ ھوالاہر عند مالك وروی عه امنع؛ 
ولا حور عندا أھل ا لمدینة آن ن ترجع الام ماومت لیقیم من ولدھاکا. للا بجر تڈ 
الر جوع فی العلق وأشباہھء وَغَد أ انا الحنفة یڈ لار جوع فم زی لکل فیرح 
حرمبالنسب کالاخ والاخت وک من کان اما آة لاعحل ِ۸ أن پتزوجھاء وہہ قال 7-۲ 


کی تح ےت ٰ 


ن٥‏ راد بعدم ا راز ھ لا یغلم قھو سل؛ زدلالۃ اٰاية علية و 
ون راد أن الٰبة م تع أصلا فھو غیر مسلم والروایة دالة علی لال 7ج 


سیف پوجموپماسدم+مد قس تہج وائسے 


کا ا ا وأو ور ء اہی مختضرا . قلت: وبسط النکلام عل 
عذالسالا ویان الشرائط الاربعة فی جواز ال جوع للزاإد ق مه ق الاوَجَز 
وسستدل الخفیة فی ذلك ما أخرجہ مالِك فی موطاہ أن عمر ن الےطاب رطی الہ 
نہ قال : من وعب ھة اصلة رحم آوعلی وجه ضحدقة فإنہ لا برجع فیما 
اخذدیق × را -- 


)١ (‏ عذہ ہی المسأله الثائیة من السائل الاربعة اللذکورۃ ق کلام الحافظء 
وط اللکلام عل ذكك أ بنا الاوجز ء وجاة عا يہ أن ااثہور من مذھب 
الامام أحد ان الو َة فی عطة الاولاد وا جب ء فاو فضل بعظہا فی باطلقة: اوڑھو 
قول ااثوری وآ مد وإسحاق یہ صرح الخاریٰ رحمہ اللہٴء و نہ قال سائر الإاغریة 
وبعض المَالكِة وا مشہور عن فڑلاء أنہا باطلةء وعن أحد أنہا تصخ ویجب ان 
برجع وعلہ مبجوز ااتفاضل [ن کان ب۔ہب؛ کان محتاج الو لد ازماته از کثرة عالتة 
أو اشتغالہ بالعم ونحرہ رف دسر ایت بدعثہ و غیر 
ذلك فیجوزء وقال از مخیفة وأو بوسفت زعحمد ومالك والشافمیٰ. ا بجر آن 
پنخل لبعضن ولدہ دزن بسن ری ذك عق اازری رقال القاشن: رك 
التفضا ل حسں اللادب ؛ وقال طاؤس : لا عورذك ول طف مق و 
قال امن المباركء وخ جة ا جھور ما أخرجەمالك ر4 اللہ ی موطأه عنع ال آن 
ُہا کر رضی اللہ عنه کان لھا جاد عشرن وسقاء ا حدبتقء“ واختخ الداففی ۱ 
ره اللہ بقولہ یڑک فی حد یث النعمان :آشہد علی ہذا غیزیٰ) تم إنہم اخطفرا 
منفة الویة ققال محمد بن الجےسن وأخذ واسخاق وبنض الطاقیة الشالکیة : 
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الإڑرجاع(ا) لا یمکن دونہ ٠‏ 
۱ قولہ (یردملیہا )إن کان”٢)‏ ا مراد أنہ یردہ علیہ حکا فلا بجرز لہ أ کلە فھو 


المدل أن یعطی اإذ کر حظین کاایراث ء وقال غیرہم لا فرق بین الذ کر والانی 
وبہ ال أہو حنیفة ومالك وااشافعی وأو ہوسف ؛ فال الحافظ : وظاہر الامس 
بالئسویة یشہد مم ء ٤‏ واستأئسوا محدیث ابن عباس رفعہ : ہ سووا پین أولادک فی 
العطیة ء فلوکنت مفطلا أحداً لفضلت النساءَ أخرجه سعید بن منصور والبہتی 
من طریقه وإسنادہ حسن ء انتہی ملخصاً من الاوجز ٠‏ وبط فه الکلام علی 
الدلائل وأفوال الاتمُة فی ذلك ٠٢‏ . 


)0 وقد جیب من جھة اجھور عن حدیث النعمان بعشرۃ أجوبة ذکرت 
ففالاوجزه و و ری بت رہ 
)٣(‏ قال الحافظ : التفصیلالمذ کور بین أن یکون خدعبا فلھا أن 0" 
فلا هو قول المالکَة إن أقامت الیَة علل ذلك ٤‏ وقیل : یقبل فوا فی ذلك 
معالقاً ول عد م الرجوع من ا این مطلقاً ذھب ا جھور ء ول التفصیل الذی 
نقله الزھری‌ذھب شر ء وقال الشافعی: لا رد شیناً إذا عالمھا ولو کان مضمراً 
با لقولہ تعالی ولا جناح علہما فمااققدت یہ ام مم مر جم عليه البخاری 
انف (رول انام را راز روا مل ا نئاس سر 
دا جع فا اھ . قلت : میل الإمام البخاری إلی عد م جواز الرجوع کا 
دل علیہ الامار التی ذ کرھا ابخاری ف الاب على الاصل اللارہمین من اأُصول 
الراجم المذ کورۃ ف القدمة وف العینی عن آی حضفة عن حماد عن [براہم : 
الزوج وا لمرأۃ مْزلة ذیالرحمإذا وہبأحدھا لصاحه لم یکن لہ آن برجع ١٤ھ‏ 
قلت : وھو مذھب ا( بجھوں فی الاوجز بعدذ کرالاتفاق علی أن لارجوعفماوھب 
الزوج لامرآتہ ءأما ہبة المرأۃ لزوجھا فعن آحد فِه روا پتان : ]حداہما لارجوع 


الجزالسابم : ۱ ری 
خلاف مذھب الحتفبة ولا یضر مخالفة ااڑھری لم وإن کان الفراد آنہ لاطیب لہ 
أخذہ مروءۃ وتقوی فھو سل ٤‏ ودلالۃ الابة علی مدعاہ الاول من حیثے الفھوم: 


( الائمد فی ہبتہ ) أوردہ ھھنا لائبات(١)‏ أنہ لیس لہ أُن بعود فما أعطاھا ء 
ولا می فما أعطتہ و 
ما وھو قول النخعی ومالك واثوری وااشافمی وآمحاب الرأی ء واثایة ما 
الرجوع وھو قول شریح والشعی وحکاہ الزھری عن القضاء وعن أحد رحہ اللہ 
روایة اا؛ة ‏ نقلھا ہو طالب إذا وہبث لہ مھرھا فان کان سألما ذلك ردہ إلھا 
رضیت أو کرہت لانہا لا تہب إلا خافة غضبه أوإضرار ہا بن یتزوج علہاء 
ون لم یکن سأھا وتبرعت بہ فھو جائز فظاہرھذہ الروایة أزە می کانت مع ایة 
قرینة من مسألتہ ما آو غضبه علیہا أو ما بدل علی خوفھا منه فلھا الرجوع لان 
شامد الحال بدل علی أنہا لم تعاب ہا نفساء ا٢۱‏ 


(ا) وھوکذاكای اروجین عندنا 3 تقدم * والحدیث من مستدلات الا ئمة 
عدم جواز الرجوع ف ا بة ء والمسألۃ خلافَة شہیرۃ بسطت ف الاوجر) فليه 
استدل بالحدیث الشافعی وأحمد و(سحاق عل أنہ لیس الواھب أن برجع فعا وه 
لا الذی پنحلہ الاب لابنه ء وعند مالك : لہ أن برجع فی الاجنی الذی قصد منه 
الثواب وم یثہ ؛ وبہ قال أحد فی روایةء وقال ابو خیفة وآسمابہ : لواہب 
الرجوغ عن ہبتہ ما دامت قائمة وم یعوض مہا وھہو قول عمر بن عبد المزین 
وشرخ والخعی والشعی وغیرہم ؛ وروی ذلك عنم روعلی وان مجر وأن ھریرہ؛. 
وفی ا لی : قال آبو حنیفة. یصح الرجوع فی البة لا إأحد سبعة أمور : القراة 
والموت والزوجة وا ٹملاك وا حروج عن ا مك والعوض والزیادۃء وبسط فی 
الاوجز فی دلائل ا لحنفیة وا جواب عن الحدیث ۱٢‏ . 
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) باب ه4 المرأة خر زوجھا اخ( 
ما ورد(ا) فی بنضالروایات أنہا لیں ھا أننمتد بالاصرف فعالم ماما 
دون الزوج 7 بین ا لوؤلف ان الاصر ف فا ٹی ما ا ون کان خلاف الاول للحد یش 
غیر أنہ نافذ منھا (ن فعلت . 
قولہ : ( والیوم رشوۃ(۲٣)‏ للان انی ٌ کان ممصوعا فلم بکن ہناک مظذة 


جور فی ا لحم و(مکان ذلك فاستوی ا مھدی وغیرہ ولا کذأك وفنا معاشر 
8+" 


.() قالالحافظ : قولءباب هبة امرأۃ اغیرزوجھاء وہذا قالا جھور؛ وخالف 
طاوس فنع مطلقاً ؛ وعن مالك : لامجوز ما أن تعطی بغبرذن زوجھا ولو کانت 
رشسیدۃ [لا من ااثلثٹ ء وعن اللث لا مجوز مطلقاً [لا فی الٹی التافہ ء وأداة 
ا جھور من الکتاب والسنة کثیرۃء واحتج لطاوس محدیث عمروبن شعیب عن أبه 
عن جدھ رفعہ : ولا سجوز عطاة امرأۃ فی مالھاإملا بإذن زوجھا آخرجہ ۱ 
أو داود والنسائی ء وقال ابن بطال : أحادیث الاب أصح ء وحاھما مالك علی 
الشیء الیسیر و جعل حدہ الثلث‌فا دو ہہ اھ . قمال العرنی و تیعہ الةسطلاف: قال مإلك : 
لا جوز ما أن تعطی بغیر (ذن زو جھا إلا من اث قباساً علی الو صیة٢اھ‏ ٢۱ء‏ 
() قال الحافظ : قولہ ٭ قال عمر ن عبد الەزریزء وصلہ ان سعد بقصة نیہ 
فزویٰ من طریق::؛ فرات بن ص قال : اشتہی عمر بن عد العزیز التفاح فا میں 
فی بیتہ شیئاً یشتری بہ فرکہنا معہ فتلقاء غلمان الدیر بأطباق تفاح فتناول واحدة 
فشمھا مم رد الاطباق ء فقلت لہ ذلك ؛ فتقال لا حاجة لی فه ء فقلت : لم یکن 
رسول اللہ یکم وأو بکر وعحمر بقبلون ا حدیة ؟ ققال. :نا لاولٹك ہدرة وھ 


اما تر زرل نو نع فی الحلیة من طریق عمرو بن مھاجر عن 
عمر بن عبد العزیز فی قصة أخری ٢۱ھ ۱٢‏ ء. 


۹ ا لجرہ اع‎ ٣ 
فو( فیظ دی ل الا) نہ تہ بث انکرلی پچ عليہ بول‎ 
. المدیة للانہا کانت لملة‎ 

قولہ : (وکات فصلت المدیة) أی أُفرزت ١(‏ من مال للھدی ولیسں المراد 
القبض کا فھم(؟) ا حشی لان یلدو عليه قولہ وہو حی ء لان القبول لا کن [لا 
سے ۱ ٰ 


)١(‏ قال الەرنی : مطابقنہ للترجمة توخذ من معنی الحدیث لان رسول الہ لک 
انکر علی عاملہ المذ کور عل أخذہ الحدیة لانا عدیة تہدی للاجل علء اھ٠‏ قال 
الحافظ : إنہ یڑک عاب عل ان الیة قہولہ الحدیة لکونہ کان عاملاء وآفاد بقولہ 
فھلا جلس أن لوآہدی إلیہ فی تلك الحال لم نکرہ لانہاکانت لغیںریة ١۱ھ .۱٢‏ 

(۷) ترجم البخاری ( باب إذا وھب ) الرجل (مبة) لآخر (أو وعد) آخر 
(لم مات) الذی وھب أو الذی وعد أو الذی وھب ل أو الذی وعد لہ (قبل 
أن تصل) ا بے أو الذی وعدہ ٭(لله) أی إل ا موھوب لہ أو الموعودلہ م 
ینفسیخ عقد المبة لالہ یژول إلی اللزوم کالیع ء قالہ القسطلاف ء قال الحافظ : 
قال الاماعیل : ہذہ ال۲رجمة لا ت۲دخل فی المة ال قال الحافظ : قال ذلك بناء 
علی آن المبة لا تصح إلا بالیض وإلا فلیست ہبة وھذا مقانی مذھہء لکن 

کہ بقول إنہا تصح بدون القبض یسا ھبة وکأن البخاری جنح لی ذلك ؛ اھ 
قلت : وتقدم قریانی , پیے المبة الذائة جائرۃ ء یان الاختلاف ف أنِ 
لمة تتوقف عل القبض آم لا ۱١‏ 

(۴) فی کاو تی ا : فصلت بلفظ اجھول وفی 
زخة بلفظ المعلوم وھما من الفصل وامراد القض ١اھ.‏ وما آفادہ آشیخ قدس 

اسرہ أوفق بظاہر الالفاظ لکن الشراح کلھم من الکرما والمنی وغیرحا 
متضافرون علی أن امراد منه القبض ء وما آفادہ الشیخ بوافقہ ما سیأق ف القول 
الاتی عن تقر, مولانا_مد جسن الکی رحمہ اش وقال الحافظ : قولہ دقال عیدة 
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وعندنل(!) ہی للھدی ولورثتہ لان إفرازہ عن مالہ لا بخرجھا عن ملک نعم 
قول الحسن(۲) یوافق رأی ا نفیة إن کان المراد بالرسول فی کلامه رسول المھدی 
لہ وہو الظاہرمن مقابلة کلامہ بکلام عبیدة مع أن الرسول إذاکان رسول الھدی 
کان فی حکم نفسه فلا یناسب بناہ الاختلاف علیہ فادبر فیە . 
۱ بفتح أولہ ھو ان مرو الہابانی وتفصبلہ بین أن یکون انفصلت أم لا مصیر منہ 
۱ (ل ان مض الرسول یقوم مقام قبض اللھدی إله ؛ وذھب ا جھور (ل ان اهدمة 
لا ننتقل إل الھدی إلیه إلا بأن یقبضہا أو وکیلہ ۱۰ھ . وھکذا قال المینی ۱٢‏ ۰ 

(() وب قال ا مھور کا تقدم قریاً عن الحافظ والعی ء؛ وف تقریر مولانا 
حمد حسنال مکی رحہ اللہ تعالی قولہ دفصلتء ای میزت من مال الواھب ء ولیس 
الراد بالفصل القِض کاقیلء وقولہ: دہ المھدی لہ حی ‏ أیحین الفصل مم مات قبل 
اض ھی لورئنہ ؛ وقولہ ہ إذا قبضہا الرسول ء أی رسول المھدی لہ ولا یکی 
جرد الفصل ‏ فالحاصل أن الحسن بشٴرط قبض الرسول وعبیدۃ یکتی مجرد 
الفصل أی [ جد اکردن از مال واہب ] ولاحاجة إلی قبض الرسول عندہ ؛اھ. 
وف الفیعض بعد ذ کر قول عبیدۃ : حاصلہ أن ا لمدار علی الفصل ؛ قلنا : ا لمدار علی 
لقبض دون التقس ١‏ اھ . قلت : ویژیدا جھور ما حکی الحافظ فی الفتح روابة 
ا مد والطبرانی ءن أم کاثوم بنت أی سلبة وی بذت آم سلة قالت : ٭ ما نزوج 
ْ انی یر آم سلة قال نھا نی اوه ال انجاشی حلة وأواقی من مسك ولا ری 
النجاثی إلا قد مات ولا أری 09 اعلٴء فان ردت علی فھی لك ٤‏ _ 
قال: وکان کا قالء ا لحدیث ؛ وإسنادہ حسن ۰اھ. فهذا بدل علیآن مجرد الإفراز 
لاابدخل الثیء فی ملك ا موھوب لہ و(لا کانت ہدیتہ من لورلة النجاشی ؛ 
والعمجب ان الحافظ رحمہ الہ تعالل جعل ھذا ا لحدیث فی معنی قول عیدةء 
والظاہر أنہ خلافہ یؤید ا جھور کا تری ۰۱٢‏ 

(م) قال الحافظ فی الفتحح: قال!بن‌بطال : قال مالك کقول ا من ہ وقال احمد 


اجردامان یا 


0" و2 ئثبری(١) ثیء مھا قصدہ الؤلف أن اضة‎ 9 ٢ 
قیض لوان المیة ھنا نما مت لإعطاء فی ہکر ء وإلا فلم یکن إلا عدۃ محطة کا , بدل‎ 
علیہ قول أق ہکر ٭ من کان لہ عدۃ إلح ۰ء ولعل اللواف قصد بترجت أن من وعد‎ 
ازعزاً أو و هب امة معیآ نہ وی رر رص وص‎ : 
الاخلاقی لافی شر یعة ا لال وا حرام وھومسلء وذلااۃ الروایة علیہ غیر مت‎ 3 

وصحاق إن کان حاملھا رسولالمھدی رجعت إليه ء وإن کان حاملھا زسول المہدی 
.زكف ھی اوزت ؛ اھٴء قلت : ماحکی الحافظ من موافقة ماك لقول الحسن لیں 
َ تو یلا عندی ٤‏ لن مانکا الا رط فض الزسول أبعناً بل ا مة 2 مجرد 
الکلام عدء کالعتق والوقف کا تقدم فی ہاب من رأی اهة الفائة جائزة ٥ء‏ 
ناوعا نکی االحافظ: امن ملاقبٰ اذ ہو موافق لذھب الحنفہة کا آفادہ اشیخ قدس 
“رہہ وق نتٹریز و ۷ن محخذ حدن ا مکی قولہ[ڈا قبضہا الرسول أی مطلقاً سواء 
کان زسول الھدیٰ أو زسول اٹھدی لە ٤‏ وعندنا[ن قیضہا رسول ا مھدی لہ فھی _ 
وزت زان قنضہا زسنول :المھدی فھی لا نکون اورٴة الھدی لہ لعدم القہض 
اللفروظ ق ا جروتج 


'"()قال افاظ : قال اللاسماعیلی: : لییں ما قالہ انی کک سیق لا زة اھ 
عدة علی وصف : لکن:لما کان وعد الیکا لاجد آن بقف ارز رعد 
امن 3 ال رفا رین خراد ن لان رز آش یق ران لایؤ 
زاذ القسطلانی : فلامظابقة بین ال حدیك واللرجة [لاعیھذا التاأویل ء قال الحافظ : 
اوج لمبرادہ نہ نزل اطدہة إذام ثقبض مازلة الوعد بہا > وقد أمی الہ بإنجاز 
الوعد ولکنتملہ ا ٭ہوز عل الادب ٦1ھ ٠‏ وتعقبْ القسطلان فقال بعد نقل قول 
الاسماعیلیٴ : فی نظر ٭ وییانهکا فی الصابیح أن الرجة لشیئین : :أحدھا إذا وب 
امم مات قبل وصوطا فساق ھا غا ذکرہ دعن غریدۃ والحسن ء مانہما: إذا وعد 
مم مات قبل وصلانء سا لہ حدیث جابر وقولہ ڑگ او جاء مال الخزن 


۲۳ لام الدراری 


۱ قولہ : ( ہو لك یاعبد اللہ ح) لەل الؤلف(') قصد ۔ذاك أن ماقال بمعضهم 
الحدیث وعد بلا ریب ء فلم یقع لؤلف رحمہ اللہ إخلال ما وقع فی الترجمة علی 
مالاسخنی ولیس فعل الصدیق واجاً علیہ ولم یکن لازما للرسول وإ نا فعلہ اقتداء 
بطریقة النی بلكگ ؛ قإنہ کان أوف الناس بمہدہ وأصدقھم اوعد ٢٠ھ‏ . قلت : 
والظاھر عندی اأُن میل الإمام البخاری إلی ن إیفاء الوعد واجب فإنہ ترجم 
فی کتاب الشھادات 2ئ بإبجاز الوعد ء وذ کر فه قعضی ابن اشوم 
پیک یت اُشوع ءوذ کرف اہاب 


(() اختلفوا فی مراد اللصنف بالترجمة ء وما آفادہ الشیخ قدس سرہ ھوالذی 
اختارہ مولاناعمد حسن ا مکی فی تقریرہ إذ قال: ہ قولہ کیف بقبض, أی یقبہض 
اللوھوب فاشتراہ النی مه من عمر لان البکر کان لہ وکان رکوب ابن عمر عایہا 
بطریق الاستمارۃ منہ وکان ابن عمر قابضآ لہ قبل المیة فاکنی بالقبض الاول ء 
ومن ھہنا یعلم أن قبض الضمان یقوم مقام قبض الملك لان ابن عمرکان قابضاً لہ 
قہل الیع قبضالامانة وھو قبضالعاریة ء ثم إذا باعہ عمر انتہی‌الاستعارۃ وصار 
قضه فغض الضمان ٤شض‏ الغصب ؛ 2 إذا وهه اہی وی صار قبضه قِض الملك 
نقبل الحیة کان قبضه قبض الضمان تحول با مبة [لی قبض الملك وھو اللطلوب ء 
وأما ہبة البی يَڑك فلم بنکن قبل القبض لانہ کان قادرا علی القبض فوجد القض 
ا کی ء اھ . وف الحدایة : إذاکانت المین فی بد للوھوب لہ ملکہا با مِة ون 
لم دد فیہ قبضاً لان المین فی قبضہ والقبض ہو الشرط تخلاف ما إذا باعہ منە 
لان القبض ف الع مضمون فلا ینوب عنہ قبض الامانة ء وفی هامشه می تجانس 
القضان ناب أحدھاعن الآخر وإذاتغایرا ناب الٗاعلیعن اللادنی ولاینوبالادق 
عن‌الاعلی ء بہانە أن الشیء[ذا کان مخصوبا فی یدہ فباعہ منہ لامحتاج إلی قرٍض آخر 
لاتفاق اض إذ کو احدمنہما مضمون ؛ وکذلگكإذا وہبه لا محتاج إلیقض آخر 


سم مم حد نس سس سے چم دہ تج ×٣س‏ تح سے 


لکون ذلك القبض أعلی وہو کونہمضمو نا ء وکذلكإذا کان الثیء ودیعة فی بدہ 
او عاریة فوہے مالکہ من صاحب الید فإنہ لا بحتاج إلی قبض آخرء لاتفاق 
القضین ؛ للان کلا القبضین أمانة ء ولوکانت ودیعة أو عاریة فباعہ منہ فإنہ ےتاج 
ل قبض جدید ء لان قبض اللامانة لاینوب عن قبض الضمان ٠‏ انتہی مختصرآ . 
وقال الحافظ ق الفتح “ باب ىف بغقغِض أی ا ملوھمرب ء قال ان بطال کفة 
القبض عند العلماء باإسلام الواہب فا لی الموھوب وحیازۃ اللرھوب ء لذلك قال : 
واختلفوا ہل من شرط سحة ا بة ا لحیازۃ أم لا ؟ فی ا لاف وتحریںە قول 
ا جہور إنہا لات إلا بالمٍض وعن القدیم ء وہہ قالداود تصح ہنفس العقدوإن م 
تقض ء وعن أحد : تصح بدون القبض ف العین المعینة دون الشائعة ء وعن مالِك 
رحمہ اللہ کالقدیم ء لکن قال : إن مات الو اھب قب القض وزادت عل ااثلث افتقر 
للإجازۃ الوارث ؛ مم إِن الدجمة ة الکیفیة لا فی أصل الض فکنہ أشار ل 
. قول من قال : بشترط فی ال بة حقیقة القبض دون التخلة ١‏ اھ . وقال العینی: وجہ 
لہراد حدیث ابن عم رھھنا ان ئن الوھب والوھوب هہنا مٹاع فاکنی 
فیہ بگونہ فی ید البائع(ھ) ولم محتج لی قبض آخر ء وقال ابن بطال : کیفیة القەض 
عند العلماء باإسلام الواہب لا إلی ا موھوب لہ وحبازۃ المرھوب إذلك کرکوب 
ان عمر اجمل ؛ واختلفوا فی ا حیازۃ ہل ہی شرط لصحة الرَة ام لا ؟ ققال بمضہم 
7 شرط رھ قول 2 ہکر المسدیق وعمر الفاروق وغیرھما ممن عد آماءہم المبٍی. 
وااشافمی والکو ف:ین ؛ وقالوا : لیس لو عرب لہ مطالة الو اہب بالتسلم[للہ لانہا 
'عالم نقبض عدۃ فحصل الوفاء ولا یقضی ع٭ ٠‏ وقال آخرون تصح بالکلام بدون 
ال ض کالییع ٤‏ روی ذلك عن علیوان مسعودوغیرصما ویہ قال مالك‌راحدء إلا 
أن أحد قال الوفوپ لہ للطالة ہا فی حباۃ الواھب ون مات بطلت البة ء فإن 


(ك) کذاف اص ا وااظاھر بدلہ 2" ۲٦ر‏ 


۲٢‏ ۱ لامع الدراری 


سای سے سس سس×سوسسے 


إن قبض الضمان لاینوب عن قیض(ا) الامانة غیرمسل ؛ ون الواجب هوالقیض__ 
!لطلق کغماکان : قبض أمان أوقیض ضان ء حی ان قض انعجر .کان قبض . 
۱ أمانة حین ہو را کب عله وہو مملوكک لعمرہ مم صارت قبطتہ قبعة ضمان حین. 
ملک النی مك وعبداقہ را کە؛ مم ماوہمہ النی یم [باہ صار قبضه قبض أمان؟١ ‏ 
وأنت تعلم مافيه (یاض(١)فی‏ الاصل) ×,_ 


قلت : إذا تعین فی المبة حق الموھوب لہ وجب لەمطالة الواہب فحانہ فِکذلك . 
بعد مانہ کسائر الحقوق ء فلت : ھذا ہو القباس لولا حک الصدیق رضی اشتعال:, 
عنہ ہین ظہرانی الصحابة وہم متوافرون فیا وہب لابنتہ جداد عشرین وسقا م_ 
مالہ بالغابة 7 یکن قبضتہا وقال لو کنت خزنتہ کان ذلك ؛ وا ہو الیوم مال: 
وارث؛ ول یروعنأ حدمنالصحابة ہہ انکرفولہ ذلك ولا ردعليهء اھ قلتر: 
ہذہ مسألة آخری وہی توقف تام الهیة علی القەضء والم۔ألة النی ترجم ہا الإھام... 
الخاری ہی مسألة كیفیة القبض وستأف قریاً ٠٠۷‏ ۱ 

() مکذا فی الاصل وااظاہر بدلہ قیض ملك ؛ فإن قبض ابن حرکان اولا . 
قبض ضمان مم تبدل بقبض ملكء وہو مؤدی ما تقدم قریاً فی تریر مولاتا 


بر حسن الکی ٠.۱٢‏ 


(م) بیاض ف الاصل بقدر سعارینء وقد تقدم فی ہ باب شری الدواب. 
والحیر ء وإذا اشتری دابة أو جلا وھر عليه حخ ہ حدیث ان. عم وحدایثٹ. 
جابر ء وتقدم فیه الکلام علی حدیث جابر فی کلام الشیخ قدس سرہ ٤وعلی‏ حد یی ق 
ان عمر فی کلام الشیخ مد حدن الی دس سرہ ؛ وقال:رکوب انائب والوکیل: 7 
کرکوب ا موکل ؛ وق الدر ال حختار : النلم بیکون بالتخلیة علی وجھ اپتمیکن من ٠‏ 
القبض بلا مائع ولا حائل ء قال ان عابدین : قد یکون القبض حکیآء قال ممد: _ 
کل تصرف برزمن غیر قبض إذا فعلہ الشتری قبل القضلابھوز؛ وکل مالا چون 


ا لجزء السابع ۲٠٢‏ 


مسسسٹشضضسسسسسسحودو ججھجشىیً[ژ‪ٗس×سسس---حاحت سر میس[ لد تل سس س+٭سسشتشهچج' 


لا بالقعض کال _ےة إذا فعلہ ا لشتری قبل القِض جازء وبصیر الشتری قابضاً ء 
ای لان قِض اللوھوب لہ یقوم مقام فعض ا مشٹری ۱۰ھ. وقال الوفق : فبض کل 
کیء وہ فان کان مکیلا او موزونا بیع کیلا أو وزنا فقبضه بکیِلەووزنە ؛ وچذا 
قال الشافعی ء وقال او حزفة : التخلق‌فی ذاك‌قٍض ء وقد روی آبو الخطابعنأآحد 
روا بقأخری: أن القبض فی کل شیء بالتخلیة مع القبیز للانہ خلی بینەو بین البیع من _ 
غیر حائل فکان قبضاً لەکالعقار ء ولناماروی اہو ھریرۃ أن رسول الہ مه قال : 
ہ إذا ہمت فکل ء وإن ابتعت فاکتل ء رواہ لبخاریء ھذا فیابیع کیلا وإن بیع 
جزافا فقبضه نقلہ لان ابن عمر قال : کنا نشتری الطعام من الرکہان جزافافنہانا 
رسول اتپ أن نیعہ حتی ننقلہ ء رواہ مسل ء وھذا ین أن الکیل إنما وجب 
فم بیع بالکیل ء وإن کان الیعدرامم او دنانیر فقبضہا بالید وإن کان میاباَفقبضھا 
نقلہا ء ون کان حبواناً فقبضہ تءشیتہ من مکانہء و(ن‌کان ما لاینقل وبحولفقبضه _ 
التخلة بینه وبین مشتریہ لاحائل دونہ ء لان القبض معالق فی الشرع فجب الرجوع 
فه إل العرف کالإاحراز والتفرق والعادۃ فی قِض ھذہ الاشیاء ما ذ کرنا١اھ‏ . 
:۔وقال : ینقل فیموضع آخر؛القہض فم لایتقل ہالتخلیة بینەوبینەلاحائل دونە ء وفما 
ہالنقل؛ وف ا مشاع ہقسلیم الکل إليه ء فإن أں الشر یك أن یسلم نصیيه قیل للتہب : 
وکل الشمرريك فی قبضہ لک ونقلہ ء فان أی نصب ال حاکم من یکون فی یدہ ما 
فنقلہ ابحص لالقبض للانہ لا ضر رعلی الشمر يك فی ذلك و تم يہ عقد شر یک اھ 
وقال أ یضاً فی موضع آخر : والشرلہ فہ والتولِة والحوال بەکالبیع ء وجلته أن 
ما محتاج إل الض لانجوز الشرکہ فه ولاولیتہ ولاا حوالة یہ قبِل قبطضه ء وہذا 
قال أو یفة والشافعی ء وقال مالك : مجوز ھذا کلہ فی العاعام قبل قبضه نپا 
تخاس کل الئن الاول جازت قل الشقض کالافااة ؛ ولا ان ھمذہ اُواع یع 
فندخل بی عموم الٰہی عن بیع الطمام قبل أن توف ء وفارق الاإقالة فانہا شخ _ 


۲٦‏ لامع الدراری 


ٹچستت ہپ ں _ 


قولہ لعمر : (اسمع وھو جالس یا مر ) ولا ینافیه ماسبق(ا) آنہ ام جاہرآ 
ان بذھب فخبر بذلك یں وِذھب وا لان کان قبل ذلك غامآ فذھب جار 
ناد مم لا حضر لدبہ ڑم قال لہ النی بلک اسمع یاعمر فقال قد معت . 


لیع فأشہت الرد بالعیب: وکذلك لانصح ھبته ولا ما أشبہ ذلك من التصرفات 
الفتقرة إلل الزض لانہ غیر مقبوض فلا سبیل إل إقباضه ء انتہی ملخصا 
من ا می ۱٢‏ ۔ 

(١)أی‏ فی کتاب الاستقراض فی ہ ہاب إذا قاص آو جازفہ فی الدین ء من 
روأیة وہب بن کیسان علی جار بلفظ : مہ اء جا جابررسول اللہ یکم لیخبرہ بالذی 
کان فوجدہ یص_ی العصر ء فلا انصرف أخبرہ بالفضل ء فقال أخبر ذاك ان 
الحطاب ء فذھب جابر إلی عمر فأخبرہ ء الحدیث ؛ وأجاد الشہخ قدس سرہ فی 
ا مع بیہما وم یتعرض لذلك الشراح ء ویؤید ما أفادہ الشیخ قدس سرہ مافی 
الفتح من روایة 5 تضرۃ عن جار عزد ای 7 القےة وفہا: انت 
21 ی یگ فأخبر تہ فقال اتی بعمر فأتیته ء ققال بآحمر : ۔ جاپر عن نخلہ فذ کر 
قصة ؛ ووقع فی روایۃ وی کو وق جرع ا کانا مع النی لگ 
وقال فی آخرہ: در قال فانطلق ذأخبر آہا ہا بکر وعمر ء قال : ڈأخرتہما ء الحدیث ؛ 
ونحوەفی روابة وهھب ن کیسان عن جائر ھ٠‏ وسبآأف ماق ھذا الحدیت من 
اختلاف الصلوات فی آخ رکتاب العلم ۔ 

مم لا پذھب عِك آن الإمام البخاری ترجم علی حدیث الاب د ہاب إذا 
زہب دینا علی رجل ء ای صم ولولم بضه منہ ویقض لہ قال ان بطال : 
لاخلاف بین العلماء فی صفۃ اللإہراء من الدین إذا قبل البراءۃ ء قال : وإھا اختلفوا 
ذا وہب دینا لہ علی رجل از ا ؛ فین اشترط فی صوۃ الحبة القیض لم پصحح 
ہذہء ومن لم بشارطہ صححھاء لکن شرط مالك ان آسلم إلہ الو ثیقة بالدین ویشہد 
لہ بذلكک علی نفسه ویعلنہ إن لم یکن بہ ومیٹة ء وعند الشافعیة فی ذاك وجھان : 


کش رش ۹ر 


قولہ : ( وقالت أسماء للقاسم إح) وکانا ابنی(١)‏ أخبہ وکان لہ بنون فکان ذلک 
جزم الماوردی باطلان وصححہ الفزا ی ومن تیعه ء کذا فی الفتح ونحوہ فی العینی 
وزاد : قال الشافمی وأو حفة : المة غیرجائزۃ لانہا لانجوزعندم [لامقوضة 
وقال أصحابنا الحنفیة : تمليك الدین من غیر من ہو عليه لا جوز لانہ لایقدر علی 
نسلیمەولوملکہ یمن ہو علیہ بجوز نہ إسقاط و(براء ٠ھ.‏ وکتب مولانا حسین 
علی البتجاق : ھذا ہو إسقاط دبن ؛ وأما إذا وہب الدائن الدین امیر الدہون 
فلا مملك بالة لاہ لا للا بالقِض کاجاء فی حدیث نقلہ صاحب اطدایة اھ . 
فلت : وف اظدامة : الققِض لاد منه لو ت اك ء وقال مالك : یت اللك فیه 
قبل القبض اعتباراً بالییع ء ولنا قولہ علیہ ااصلاۃ والسلام : ء لا تھوز ا بة إلا 
مقبوضة ۰١۰٠ھ‏ . وبسط الزیلعی فی الآمار الدالۃ علی ھذا المعنی ء قال الحافظ فی 
حدیث جابررضی اشمعنہ : تو جد الترجمة من قولہ فسآل النی ملک غرماء جاہر ان 
بقبلوا مر حامطلہ ون محللوہ ؛ فلو قبلوا کان فی ذلك براءةۃ ذمتہ من بقیة الدین 
ویکون فی معنیالنرجمة وہوہبة الدین ولولم یکن جائزا ما طبہ الی کلام . وقال 
العرنی : مطابقنہ اللرجمة تؤخذ من معنی الحدیث ولہکنہ بالتکلف وہو آنہ ڑگ 7 
غرماء أق جا۔ ر فذکر ماتقدم ٹی کلام الحافظ ء وقال بعدہ فأفھم فإنه دقبق غفل 
عنه اله مراح اع ٠‏ و تعقب‌السندی علی الم إذ قال : ولا ا مدیعل اظطارزب 
واضحۃ لان سالہ یڑک إبام ہبة الدین بدل علی جوازہ قطعاً إذ لابمکن أن بطلب 
منہم شیا وہو غیر جائز ء وہذا سقطہ ما قال العبنی مطابقة الحدیث االرجمة تؤخذ 
من معنی الحدیث ولک٥ە‏ بالکلف ١١ھ ۱٢‏ 

)١(‏ فِه تج وزہ فان أحدھما ان أ خی آ ما والآخران ا نأ خباءقال الحافظ: 
أسماءھی بنتأ فی ہکرالصدیق رضی اللہ عنہ والقاسم بنعمدھو ابن أ بکر رضی القەعنه 


وھو ابن أخیہا ء وابن نی عتیق ہو ابو بکرعبد اللہ بن أعتیقممد بن عبد الرححن 
ابنأی‌بکر وہوابن ابن اأخیاً ماء١اھ.‏ وخضیر المذ کر فی أ نہ سبققلم والصواب 
اأخہا والضمیر لاسماء: وقولہ : ولہ بنون [شارۃ لی تخصہص ہذن ء قال الحافظ : 


۲۲۸ ۱ لامع الدراری 


وصیة(١)‏ مہا والو صیة با مشاع جارۃ عندنا ا یضاً أوکانت وہبت‌ لمافلما افتسماھا تمت 
سا ماتت عائشة رضی الہ تعا لی عنہا ور ئا أختاھا أماء وأم کاثوم وأزلاد 
ہا عبد الرمن ولم یرلہا آولاد محمد آخہا للانہ مم یکن شقیقھا وکان آسماء 
ارادت جبر خاطر القاسم بذلك وأشرکت معه عبد اللہ للانہ لم یکن وارئاً لوجود 
٢٠٠ھ‏ . وقولہ : قد أعطای معاومة بان لفلام قیمة اللارض ء کتب مولانا 
مد حسن المکی فی تقریرہ قولہ : فأعطانی لکنی لم أبعہ منہ مذلكث۰١اھ.‏ وھکذا 
فی القسطلانی ای وما بعتہ منه ۱۲ . 

(ا) وھذا توجیه للژثر من ال حنفیة یعنی محتمل أن أماء قالت ذلك عزد 
وفاتہا فیکون فی حم الوصیة ء وتوضیح ذلك أُن الإمام البخاری ترجم علی 
ذلك ہر باب ہبة الواحد للجماعة ۰ء قال الحافظ : ای مجوز ولو کان شیثاً مشاءآء 
قال ابن بطال: غرضالمصنف إئثبات ہمة المشاع وہوقول ا جھور خلافاً لاں‌حیفة 
کذا أطلق وتعقپ بأنہ لیس علی إطلاقه وإنما یفرق فی هبة المشاعم بین ما یقبل 
القسمة وما لا یقبلھاء والمبرۃ بذلك وقت القٍض لا وقت العقد ۰اھ. وھکذافی 
المبنی ء وقال : المبرۃ قی الشیوع وقت القبض لا وقت العقدء حتی لو وھب مشاعاً 
وس مقسوعاً مجوز: اھ. ول ذلك أشار الشیخ قدس سرہ فی قولہ : أو کانت 
وت ٹیا 2 + وقال القسطلاتی : وقال الحنفیة : بججرز فما لا بنقسےکامحماموالر حی؛ 
لا فا ینقسم [لا بعد القسمة ء کا لا تجوز ہبة سہم فی دار لان القض فی اهمة 
منصوص علیہ مطلقاً فیتصرف لی الکامل ء والقبض ف الشاع لیس بکامل لان 
فی حیزہ من وجہ وفی حبز شریکہ من وجہ وتمامہ إنا حصل بالقسمة خلاف 
ا مشاع فیا لم یقسم لان القبض الکامل فیہ غیر متصور فاکتی بالقاصر ء قالہ اىن 
فرشتاہ فی شرح الجمع ؛ وقبض الشاع محصل بقبض اج یع منقولا کان آو غیرہ 
فان کان منقولا ومنع من القبض الشر یگ فیہ ووکلہ ا موھوب لہ فی القبض لہ جاز 
فیقبضەلہ الشر یك فانامتنع امو ھوب لہ من توکیل الشر یک فیقیض لہ الحا کم ویکونفی 
یدہ لیا ء آماذا لم بمتنع الشر یك منالقبض بأن‌رضی بقسلم نصیه أبعنا للا مو موب 
لہ فقہضا یع فپٍحھل اللك ویکون نصيه تحت ید اللوھوب لہ ودیعق اھ ۱٢‏ ۔ 


ا مبة ونحن نقر أبضاً إن وہب مشاعاً فاققذمہ للوھوب لم فانہا تم بالقمة2ا) 
وإن م تم بالبة نفسہا؛ ومع ذلك ففعل أ ماء رضی اللہ عنہا لیس حجةعلی مجتہد 
قولہ : (أعطیت مؤلاء) فہ ار جمة(۲) حیث استرخصه أن یعطہم ولو م 
تکن هبة الشاع جائۃ سا استأذنہ بلفظ ا مع الذی ذکرہ فی کلامه ہ والجواب : 
أما أولا فأن إعطاءہ [یامم لو وقع کا قصدہ النی بک للاعطی کلا منہم صیه 
والباقی من کل واحدواحد منہم کان باقبا علی ملکہ خی یعطِہ آخر فم یکن [عطاؤہ 
یام إلا [عطاء واحد بعد واحد ء ولو سلآنہ قصد أن یعلہم جمیعاً فالقسمة ق 
ھذا انمجلس کانت مجوزۃ الھیة ومتممة ماک ذ کرنا فی قصة آماء فافھم . 
7 ہت : أجاز آن کون قستا تا 
207 اا۔ساغة فم ا وو بارس شس فلا پکون حجة علینا ١۱ھ‏ . 
یعنی أُن اللعزوف من مسلك اللڑمام نی حنیفة رحمہ اللہ تعالی إذا جاء عن الصحابة 
سای ا اہک اسورض اللہ تعا ی عنہ لعائشة 
رضی اللہ تعا ی عنہا فی ذلكمعروفوھو قوله :نی حاتك جداد عشرین وسقآفلو 
کنت خزرنته ‏ الحدیثٹ؛ نقدم قریآ نی : ہ باب کیف یقبض العبد والمتاع ء ار نے 
ماك وعحمد فی موطاًبہما وقول عمر رضی اہ تعالی عنه : الا لا تحل إلا من حازہ 
وقبضه ء أخرجه عبد الرزاق ہإسناد صحح کذا فی الدرایةء فھذہ أفوال الشبخین 
تخالف فعل ا ماء ٠.۱٢‏ 
)۲( قال الحافظ : قد اعرض الا ماعیلی ہأنہ لیس فی حدیث سہلەماتر ترجم نہ 
و[نما ہو من طریق اللٹرفاقی وأطال فی ذلك ء وا لحق کا قال ابن بطال نہ مك سال 
ااغلام أن یہب نصیه للشیاخ وکان ات ا سا کا 


الشاع 7 ریس لاف ف راد الاصاعیل إذ قال : قال الا ماعیلی : لیس 


(ھ) کذا فی اأصل وااصواب بدلہ فعل آحماء ٢٢‏ ز. 


۳٣‏ لامع الدراری 
قولہ : (ھا غخموا منہم) وھو غیر مقةسوم(') وأنت تعل ان سی ھوازن 
م یکونوا ما یقبل القسمة والکلام(ك) فی فن ت۔یم رجل رجل منہم حتی بصیر 
بمضه اه وبعضه الآخر لابه وھکذا ما یتعذر ء وھذا إذا سلرآنہ کان ہیة طر 
والذی بقتضه النظر آنہ م لکن 7 ء'" رفع الامر 


فی ہذا الحدیث ہبة لا للواحد ولا لاجاءۃ ء وإنما ھو شراب اق انی بک نم 


ستی علی وجہ اللإباحۃ والإرفاقی کا لو قدم لاضیفف طعاعاً أکلە ء ولیس قولہ 
الغلام آتاڈن لی علی جهة أنہ حق لہ بالحبة لکن ا حق من جھة السنۃ فی الابتدائرة 
وللاشراخ حق السن ٠‏ وآجاب فی فتح الٍاری بأن الحق کا قال ابن بطال فذ کر 
قوله ٢۱ء‏ 

(١)‏ مکذا یق جع الخ الموجودۃ من الندیة والمصرٍة ا لمتون والشروح 
لا ما فی نسخة علی حاشیة ال ندیة من زیادۃ قولہ ھوازن بعد قولہ غیر مقسوم؛ 


ً قال القسطلانی ف الفرع : وأضلہ علامة ااسقوط علی قولہ موازن وإئاتہا بعد 


ج- 


قولہ غیر مقسوم للا ذر وییت النظر فی قولہ میہم علی ھذہ الروایة فلیتأمل ١٠ھ‏ . 


وقال الحافظ : قولہ وہو غیر مقسوم من تفقه الصنف ؛ 5 7 وق تھریر مولانا 
حسین علی الینجاق قولہ روہو غیر مقسوم اعم 0 عا> الصلاۃ وااسلام 
انتظرہم بضمة عشر یومآ نم قسم ٤‏ فلا ردہ ما کان سم ھمژلاء المسدبین علىل 
المبتوئین(٭٭) غمما ونقو ۱ لإنهہ إسقاط وإعتاق ء ا وی تقربر مولانا محمد حسن 

الی ۰ قولہ ل الملضشرضة ل٦‏ أیٰ ما مکن قضہاء وقوله الفسوكة تفسبر ما قلھ+٠ھ.‏ 
وف تقریرہ الآخر : قولہ ہ باب ال بة المقبوضة إلحء بعنی ھذا باب هرة المشاع 
اسوم وغیر المقسوم ء فان ا مقبوضة و'لمقسومة ما یمکن فه 'لقاض 'لنام الد سمة 
وا متضادتان وھو المسمی بالمشاع المقسوم ء وغیر المقوضة وغیر المقسومة 


(ھ) کذا فی الأصل والظاعر ولا کلام فیہ .٠٢‏ 
(8٭) کذا ف الأصل والظاہر فیه محریف ٢٣۲‏ ز۔: 


عن المتبعدین(١)‏ وإطلاقھم : 
ما لا یکن فیه القبض النام والقسمة وہو ااشاع ایر الملقسوم ء فال‌انی بجوز ھبتہ 
ہلا خلاف ؛ أما الاول ففه خلاف ء لا مجحوز ھته عندناء وتجوز عند الخاری 
والشافعی ء وقولہ : ہ وھو غیر مق۔وم ء لان ذلك السی کان بعضہم من کان لە 
اب وام وأخ فکان مشتمکا بین أبہ وأمہ وأ خه ذرہه من کان ہو فی یدہ(لہم 
جیعا مع اعد ھکن قسمتہ فکذا لا کن قبضہ التام ء فشبت ھهبة المشاع 

اواقشی ید ھرت اعا اھ من لم یکن لہ إلا أب أو آم و اخ 
واحد مثلا فوہمه إليه فثت ھة ة المقبوض وإن لم یکن مشاعآ ولامقسو 207 
مقسوم؛ لک ن لانتعاق رہ بالتر جھة ہ بل ا لمقصود بالئر جةااشاع تر با کاںار غن 
مقسوم + ولا ك ان ذلك السی کان اکرم من کان لە اب وأم وأخ فکان 
مشنرکا یدنہم مع أٌ اہ غیر مقسوم کان ہبته منہم ہا ة المشاع ار ا ڈھلا 
خلاف ی ح4 هھة الشاع الغیر الملقسوم ء نم المشاع والملقوض بالذدہة إل القابض 
لا بالاسہة إلی الواہب ء وأ یضاً بعض ذلك السی کان مشترکا بین الائنین أوالثلانة 
الغانمین فوہبوہ لی ولیہ ثبت الشیوع وعدم [مکان القبض بالنبة إل الواھب 
ایض ١١ھ‏ . وف شرح الو قابة صح مبة این دار را لواحد لان الکل یقع فی یدہ 
ہلا شیوع ؛ وفی عکسه أىیھهة زاعدلاشن<ازآ لانصح عند 5 حذفة وعندھما 
نصح ٤‏ لان اللليك واحد فلا شبوعء ول ان ھذەمة النصف من کل واحد فلت 
الشیوع ١٠ھ‏ راو گنت انت سخ فتح محمد علی ھامشٹه :ای لا یصح ہبة واحد جلراحے 
لان اللوھوب لہ مشاع لا أن یقسم . واما ریب الخاری بقولہ وھب رجل 
جماعة جاز؛ وذ کر تحتہا قصة ھوازن فرە ء> 'صلاۃاللام وھب خٍٔ سبایام لیں 
من ہسذاء للانہ لگ وإن وہب ما لیکن 'لموہوب کان لکل واحد علی حدة 
فلك یل واحد - سبه غخاصة لا ش رک ولا شبوع وغما حن‌فههھة ئیء 
واحد ماعة وفیہا شہوع ء فلذا اخثافت الافوال فيه ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ 

)١(‏ کذا فی الاصل والصواب بدلہ ا مستعبدین ۲١ز‏ ۔ 


۲۳ نہ و الدرا نے 


فذوله : (فقضانی وزادف) و ہکن القیراط الذی زادہ: فی العطاء مشاعا کان 
و ۃ‌کا تشہد(١)‏ مہ الروایات . 

۰ :(للاس سنا أفضل من سنھ ) وأنت تع 7ظ ار لف لالم 
فه ہے ات واعەل َ أورد من الروایات روایتین علی المة 
للقسومة ء وہما روایتا جار رض الہ عنہ وروایتین علل(۲) ااغیرالمقسومة ء وعلی 
ھذا فلا تج ل الجواب عن الاولیین ء وا جواب عن الآخریین قد(۴) سبق 


-- 7 الحافظ عن روایة مسلم : فلا قدمت المدینة قال لبلال اأعله 
أوقة من ذھب وزدہ ء فال : فأعطانی أوقِة وزادٛذ رظ ء فقت : لا تفارقی 
زیادۃ رسول الہ عِكَہ ء الحدیث ء وف ذ کر آخذ أھل الشام لہ ہوم ا حرةۃ؛ اھ 
فَلْ: وقد تقدم فی ہ باب إذا وکل رجلا ان یعطی شیئاً إلح ء بلفظ : یا بلال 
اقضه وزدہ ء فأعطاء أربعة دنانیر وزادہ قیراطاً ء قال جار تارق نا 
رسول اللہ عو فلم یکن القیراط 0 ب4 ۰+ . وذ کرہ 
الخاری فی کتاب الشروط عن جار رضی اللہ عنه اأخذتہ بأربعة دنانیر ؛ وھذا 
بکون أوقیة علی حساب الدینار بعشرۃ ء وقال العینی فی کتاب الوکالة : قولہ ہ ظم 
یکن القیراط إحح ء ھذا من قول عطاء الراوی ء کذا وقع لفظ جراب بالجم فی 
روامة الا کثرینء وفی روایة الفسنی قراب بالقاف وهو الذی بدخل فه السیف ء 
وزاد مسلم نی آخر ھذا الحدیث فأخذہ أھل الشام ہوم ا حرة ٤‏ اھ. قلت : ولفظ 
مسلم فی صحرحہ : مہ فقلت لا تفارقی زیادۃ رسول اللہ بلک قال فکان فی کیس 
لی فأآخذہ أھل ااشام ہوم الحرۃ ٠ ۱٢‏ 

)٣(‏ وا روایة مہل فی الشراب ورواىة اق ھریرة فی الدین ۱۲ء 

)٣( ٰ‏ وھو آنە م یکن تابلا لاقسمة ء قال العبنی : فی حدیث سہل وجہ ا لمطابقة 
من حیث أن فیہ ہبة غبر مق۔ومة : وھذا آیضا لا یقوم مہ الدلیل فما ذھب إليه 
لان غیں المقسوم غیر متمبز ولا پتصور فیه القبض أصلاء ومن شرط صحة اهة 


ا رہ الابع ۳۳ 


مع ان إعطاءہ للغلام لم یکن هہبة بل [باحة2١)‏ لقدر ما بشر بہ منە . 


قولہ :( مقضاہ أفضل من‌سنە ) ومع(۲) فلم یشارکہ من حضر ممة من الصحابة 
فی تلك الزیادۃ . 


الشرعیة القبض ء نم قال فی حدیث ا ہریرۃ : مطابقتہ اللر جم تؤخذ من معنی 
الحدیث ء لان فی أنہ لک أمس بإعطاء سن أفضل من سنه والزیادۃ فِه غیر 
مقسومة والحواب فہ مثل ا جواب فی الحدیث الإذی قبلہ ١ھ‏ ۱۲ء 

() وھذا الذی اختارہ الا ماعیلی کا تقدم قریاً عن القسطلا فی ہ باب هرة 
الواحد لاجاعةء ۱۳ء 

() کذا فی الاصل والظاہر سقط لفظ ذلك من الکتاںٰة والصواب مع ذلكء 
وترجم الإمام اللبخاری علی ذلك ٭ ہاب من أھدی لە هد ٍة وعندہ جاساؤہ فھو 
اح بە ء وہین غرضه بالرجمة سا قال بعد ذلك ٤‏ ویذ کر عن ابن عباس إلحء 
قال المنی : ما کان وضع الرجمة بخالف ما روی عن ان عباس رضی اللہ عنه 
آٹان اہ بصیفة القریض وم یکتف بذلك حتیآکدہ بقولہ : وم بصحایم یصح 
هذاعن!ہنعباس؛ وبحتملأن‌یکون اللمنی ولم یص‌فیھذا البابشیء ءولذا قالالمقیل 
لا ہصح فی ھذا الہاب عن ااسی یگ یء ٤+‏ وروی ھذا عن ان عباس مرفوعا 
وھوفوفا واللوقوف أصح إسناداً من ا مرفوع ١١ھ‏ . وبسط الحافظان ان حجر 
واأعنی فینخرمجه ورفعہ ووففه وشواھدہ وف الۃآشرف عرفة أحادیث التصوفء 
رواہ عبد بن حمید فی مسندھ ء وعبد الرزاقی والطبرانی وأو نم ٹی اْلیة عں 
ان عباس والطےہراف فقط ؛ وکذا إسحاق بن راہویہ وأبو بکر الشافمی فی 
و االانبات ٤‏ من حدیث<سن بن علی والعقرلی من حدیث عائٔشة کلوم بہ صرفوعاء 
وفال العقیل : إنە لا بصبح فی ہذا الباب عن النی یل ثیءء وأوردہ الخاری فی 
الصحیح معلقاً وقال :[نہ لم یصح ء قال الحافظالسخاوی: لکن ھذہ العبارۃ من مثلہ 
لا تقتضی الطلان سللافھا من العقہلی ؛ وعلی کل حال فقد قال شیخنا یعنی الحافظ 


دی ا الدراری 


0(۷ 07 ان ۰٠ھ.‏ بزیادۃ من اللإتحاف . قال العینی : قال ان 
بطال : معنی الحدیث الندب عند العداءفما خف من المدایا وجرت العادة فيەء وأما 
مشثل الدور والمال الکئیر فصاحہا أحق سم ء مم ذ کر حکابة ای ہوسف القاضی 
ان الرشید أھدی إله مالا یر وھو جالس مع اأعما رہ فقبل لہ ھذا الحدیث فقال 
و ہوسف رحه اللہ أئہ لم یرد فی عثلہ و[ا ورد فما۔ خف من اھھدایا من ا مأ کل 
وااشرب ء ویروی من غیر ھذا الوجه أُنہ کان جالساً وعندہ أحمد بن حنبل و بجی 
ان ممین ء فحضر من عندالرشد طبق وعل أنواع من التحف الثمنة فروی أحمد 

اأوسحی ھذا ا حدیٹ؛ فقال أو یوسف رحه اللہ ذاك فی ا مر والعجوۃ یا خازن 
ارفعه ٠ھ‏ . وکتبالشیخ التہانوی رحہ الله ٹی التشرف : فلت : معنی الحدیث إذا 
لس و و یف و و سس پ١‏ فما یڑکل ویشرب ومع 
ذلك فقد وضعھا بین ہدی ے شیخ انجلس أدبا ویعم ذاك بالقرائن ء أما لو کان قصدہ 
الڑہداء إلی معین کیا ہو ااغالب فی نحو الثیاب وانقد فلا وجھ شک غیرہ معہء 
فإن الملك من آحکام انرك فإذا کان القليك خاصاآً کان الملك خاصاً فافهم ء نعم 
لو فرقھا علی ہل ا لس جیعاآ کان أُقرب إلی ا مروءۃ وآداب الصحرةۃ کا ہو الثاد 
للقوم فی أکثر الاحوال إلا لمقتض قوی ء اھ. وقال القاری فی جمع الوسائل : 
فی حدیث سلمان رضی الہ عنہ إذ أقی بہدہة ل رسول اللہ مك فقال رسول اللہ 
بک تاصحابہ ہ ابسطواء قالہ دغعا لوہمہم أن ھذہ مختصة فیس لم أن يأکلوا 
منہاء و(شارۃ لحسن الأداب مع ا دم والاصحاب [ظراراً ما اأعطاہ من ا حلق 
العظبم والکر م الععیم ءوفی الحدیث أنہ یستحب للمھدی لہ أن یطعم الحاضرین ما 
أُھدی إلهء وحدیث ومن أھدیلہ ہي لساؤہ شرکاؤہ فہاء وإن کان ضع:فاًکا 
قالہ میرک مؤ ید لٰذا ا معنیء وقال اائر مذی ف اللاصول : المراد مہم الذین بداوؤمون 
جلسەو یعتکفون بابہ ویتفقدون أمورہ لاکل من کان جالساً ؤ ذاك الوقت؛ ووقع 
لعض المشایخ نہ أتی ہد ره عظاءمة من دنانیر ودراھ جسیمة ء وکان عندہ فقبر 


قولہ :( ہو لك یاعبد اللہ ) وم(') یشارک عمر ولا غیرہ فیه 


ساد ققال یامو لانا ۔ م.ھدا ابع ؛ فقال آآء شیخبلسانہ :ء أماتنہاخوشتركء 
اأی الانفراد أُح-ن فظن الفقیر أُنہ برید الانفراد' انفسه فتغیر حاله ؛ فقال الشخ 
فشرع أك تنہا نو شترك ء فی أخخذہ فیجز عن حلہ وحدہ فاششار ااشیخ 
لی بعض آصٴامہ معاو نته ء ومن اللطائف أن الإمام أباہوسف رحمہ اللہ آتی بہدرة 
من اانقود فقیل لہ : ال ھدایا مشترکہ ء فقال اللام لاممد ای ا دا یا من الرطب 
وا'زییب ‌وأمڈاما ؛ فانظرالفرق الین بین ‌علماء الظاھر والباطن ؛ اھ . قلت : مافعله 
2 ااراهد کان جدبرآ را نہ فان مقتضی زعدہ کان ذلك ؛ وم ما فعله الإمام 
او ہوسف رحمہ اللہ فکان جدیرآ ہشأنہ وکان حقاً عليه ان یفعل ذلك فإنہ إمام 
من أَتُة الفقه ء وأفوالہ وأفعالہ حجة فی الفقه ء ولو لم یفعل ذلك اصارت مسألة 
فقبیة ء ومن اللطائف ما حکی شخ مشامخا الشاہ ول اللہ الدھلوی فی الدر الین 
عن والدہ أنہ رای النی َلِك ق انرم کأنہ أُعطاہ رغیفاً فقال ہو ہکر الصدیق 
رضی اللہ تعالی عنہ : ا مدایا مشترکة.ء قال فقدمتہ إلیہ ذآخذ منہ کسرۃ ؛ مم قال 
عمر رطی الله تعالی عنه : اظھدایا مشسل٭ا فقدمتہ إلله ذأخذ منة کسرۃ ؛ مم قال 
عثمان رضی اللہ تعالی عنہ : الہدایا مشترکا ء فقلت : [ن قسمتم الرغیف بینم فأی 
شیء یقی لهذا الفقیر ؟ فامسك ء انتہی مختصرآ . وب۔ط فی أنفاس العارفین ھذہ 
القصة وذ کر فبہ سبب انقبادہ للشیخین دون ذی النورین رضی اللہ تعا ی عنہم 
ا معن ۱۳ ۱ 
()قال الحافظ : ذ کر المصنف ف الباب حدیئین ؛ احدھا: حدیث 
ان ھریرة اللاضی ء ووجہ الدلالة منه أن انی کر وہب اصاحب ااسن القدر 
از ہی میجغ۴ وھذا مصیر من الصنف إللى اۓحاد د حم المة 
والمحدیة وقد تقدم ما فہ ‏ مان ہما : حدیث امن عمر فی ہة الئی مل بک لہ البکر 
الذی کان راک ء ووجہ الدلالة منہ ال[رجمة ظاہ رکا تھرر من حدیث ا ھریرق: 
وقد نازعہ الإ ماعیلی فيه ء والذی پظھر أن اللصنف راد إلحاق المشاع فی ذلك 


۳ لامع الااراری_ 


0و 


(ما مطلقاً کا مصور أُو خاصة للرجال کا حریر وغیرہ وجواز(١)‏ هدیتهلإمکان 
الاتفاع ہ* بجھة آخری غبر االیس ۔ 


بفیر الشاع وإلحاق الکیر بالقلیل لعدم الفارق ١اھ.‏ وف العینی بحت حدیثف 
ان عمر ھذا قال الإ ماعلی : ھذا الحدث لادخل لہ فی ھذا الاب فلا مطابقة بینه 
وبین الترجمة ء قلت : لان ھذا مة لشخص معین فلا مشارکہ افیرہ فِہاء وقال 
ان بطال ہبہ لابن عمر مع الناس فم پستحق آحد مہم فه شرکا ء قلت : ھذا 
جب لان الشخص إٰذا و ھب لاجد شا وھو ہین الذاس فھل یتوم فیه أنہم 
بشارکونہ فه حی یقال ھذا بة وہبت لشخص وعندہ جلساؤہ فھم شرکاؤہ فه 
پلی کل منہم پتحقق أن ھذا ہو الإاحق لتعمنه من جھة الواھب ١‏ اھ. فلت : 
مم أتحص بعد [براد الإ ماعیی' ولا ما أوردہ العلامة العبنی علان بطال لان غرض 
الإمام البخاری بالرجمة وھو ےم الاشتراك فی ا حدیة ظاھر فعا ما یتوہم من 
حدیث ان عباس رضی الله عنه وھو واضح من حدیی 2 ھریرة وان عمر کا 
آفادہ ااشہخ قدس‌سرہء مم قال المینی قال بعضہم : ہذا مصیر من الصنف إلیاتحاد 
حم الة والمدیة ء قلت : هذا أتجحب من ذلك وکیف بینہہا اتحاد فیا حک ؟ بل 
پینهما تخایر فی ا حکم وتباین لان البة عقد من العقود تاج إلی إإبجاب وقبول 
وقبض ء والہدیة لیست کذلك : وأیضأً قد بشترط العەوض ف البة ولا بشترط 
فی الھدیة١اھ‏ . قلت : وتقدم فی أول کتاب ا هة الفرق بۓنہا وبین الھدیة ٢٠ء‏ 
)١(‏ الضمیر إلادوع الاول وہو ما بکرہ لب مطلقاً ء قالالحافظ : الکراہة 
أعم من التحریم والتزیہ ء وھدیة مالا بجوز لیبہہ جائز : فإن لصاحه الۃصرف 
بالیع والیة من مجوز لباسه کالفساء ؛ وبہتفاد من اللرجمة اللإشارة لی منع 
مالا بستعمل أصلا للرجال والنساء كآنِة الا کل والشرب من ذھب وفضة٢اھ‏ 


لجمرہ السابع 7 


حیہ پر تہ کس سڈڈچچچمجسمُ سأ وکٹٗٗپوسسشڑسٛسسسسسیڑھسسھت 


اب و ا مدیة من اللشرکین ) 


یعنی(١)‏ بذلك ان المنہی :عنہ نا ہو القبول علی جهة المودة و ما بورث 
الودة کس : ۱ ۱ 
زا فا لفیخ قدس سرہ أوجہ لاسما علی مذھب النفیة والشافعیة ء والعجب 
من الحافظ ىف استفاد من الرجمة الاشارۃ ل منمع مالا ی۔تعمل أصلا کانة 
ا ذف الشافعمة جو از اتخاذھا ء قال ابن قدامة فیالشرح الکبیر: 

ل شخنا :لامختلف المذمب فم علنا یق حر اتغاذ آزة الزھب والفضة ء وحق 
عن الشافعی [باحتہ لتخصیص اانہی بالاستعمال وللانہ لا یلزم من تحرم الاستعمال 
ًَ الاتخاذ کا لو اتخذ الرجل اب حریر ؛ وذکرہ بعض ا ححانا وجھا 

فی الذھب ء وانا ان ما حرم استعالہ مطلقاً حرم اتخاذہ علىی یئ الاستعمال 

کاملامی 28 اب ا حریر فإنہا تباح للنساء وتباح التجارۃ فیہا خصل الفرق ء 
وآما تححرجم استعمالھا فھو قول اکثر أھل العلم ء مہم و حنیفة ومالك ء وعن 
معاوبة بن قرۃ أنہ قال لا باُس بالشرب من قدح فضة ء وعن ااشافعی قول : إنہ 
مکروہ غیر حرم ء لان النہی مسا فیہ من اانٹِہ بالاعاجم فلا یقتطی التحریم إل 
آخرما بسط من دلائل اججھوں وفی الدرال ختار بعد ذکر کراھة الاکل وااشرب 
نام شخب وفطۃ الرجل والمرأۃ وکنا الاکتحال ‏ ؛یلھنا ما أشبہ ذاك من 
الاستمالء ھذا ہما یر جع ادن وأما اغیرہ تجملا“ بآوان متخذۃ من ذھہب وفضة 
فلا پاُس بہ ہل فعلہ السلفب : قال ابن عابدین : اللإاحسن۔مانی القھستانی حیث قال : 
وفی: الاستممال إشعار بآنہ لا ہاس باتخاذ الاوانی مہما لتجمل ١٠ھ‏ . قلكٹ : 
نحدات الات قد اھ کلام الشیخ ء فإن عمر رضی اللہ تھی عنه“ کا الحلة 
اخ ل* مک مم رکا ء فکذا مجوز إھداء !لاوانی إله ۱۲ 


۰۴ (0)قالں انا او آغاز إل ضعف الحدیث الوارد ٹی رد هدمة المشرك. : 


۳۸ لامع الدرارن 


قولہ : ( فان العابد فی صدقتہ (لحج) نہاہ عن الشراء وسماہ(') عوداً فی اليّة 
ما أن المسامحة من البائع آستلرم المود فی بعض اجزالہ . 
وھو ما أخرجہ موسی بن عقبة فی المغازی : ہ آن عاص ن مالك آاذی بدعی 
ملاعبِ الاسنة قدم علی رسول ‏ یگ وہو مشرك ذآمدی لہ ء قال: إف لا أفل 
ہدیة مشركء ا حدیث ء رجالہ ممقات لا أنہ مرسل؛ وأآخرج أو داود والسھذی 
وغیرہما عن عیاض بن حار قال : آدیت للنی مآ ناقةہ فقال : أسلت ؟ قلت 
لا. قال: نی نہیت عن زہد للشرکین ء والزہد بفتح الرای وسکون الوحدۂ الرف؛ ' 
صححہ اآرھذی وأبو خزمة ء وآورد الصنف عدۃ أحادیث دالة علالجواز ء فحمع 
بینہما الطہری ہن الامتنا ع فما آھدی لہ خاصة والقبول قما اُھدی للدسلین وفھ 
نظر لان من جملة اناو ال ا ارت الھدیة فه سام ٤‏ وجمع غیرہ ان 
.الامتناع فی حق من یرید بہدیتہ ااتودد والموالاۃ والقبول فی حق من یرجی مذلك 
نیہ و تألبِفہ علی الإسلام : اأُقوی من ال٭اول ء وقیل : محمل القبول علی من 
کان من ہل الکٹاب ء والرد علی من کان مں أھل الاوغان ‏ . 7 
غیرہ من الٛامراء وأن ذلك ای ماما وملمم ھن آواظر عی سخ ! دع 
بأحادیث الول ومنہم من ض وھذم الاجوة الٹلاغة ضعفة لع لا 8 
بالاحتمال ولا الشخصبص ٠ ٠١‏ وقال انی بعد ذکر حد یٹ عاض الکو ز: 
قال ا لحخطاق : یثہە أُن ج ھذا الحدیث منسوخاً للانہ قبل هدیة غیر واحد من 
امش رکین : أھدی لہ المقوقس ماربة والغلة ءوأھدی لہ أکبدر دومة فقبل منہماء 
وقیل [نمارد ہدیتہ لیغرظہ بردھا فحملہ ذلك علی اللإسلام ٠‏ وقیل ر دھا لان بب 
+-+-+ ص00 بقله لی مشرك فردھا نطماً لب آ1 
وایسذلك مناقضاً لقبول هدیة الاجاشی وا لمقوقس وأاکیدرلانہم أھەل کت 7 
لم ببنط العرنی فی الروایات الکثیرۃ الدالق علی قبولہ مك الھدیة من الکافرین 
3 جم بین ذلك ا تقدم فی کلام احافظ ۲ء٠‏ 


(ا)دھی واضم ویدل عاه لفظ الحدیث : و ظلنت ا بائمه رون 


اقولہ: (قصی و ان ن بشہادتہ م ٦‏ یی دعزی اح یادم 
اجک اپشنامذ(١)‏ یں کان ھا رکف ا ان ومنکن آن یکون معہ ے شاھد مد 
آۓ 7 ٦‏ ا1 رایة ہنا حض دا فِه من ذ کر الصدقة(ھ) أو المة عِل صہب: 


قان الحافظ : ممی الشبراء عوداً فی الصدقة لان العادۃ جرت بالسامحة من البائع فی 
ھثل الال نتری ء فاطاق عل القدی الد یماح یہ رجوعاہ رأشارإل اارزغغضں 
ِ بقولہ و نأ ءطا 2 کہ مذرہم ء ویستفاد من قولہ ون ہر یت 
027 دلو کان ا کا ادعاہ ەن تقدم ذ کرہ وجاز بیعه لکو ہضص تح 
کٹ 2 ا کان لہ أن بیعه إلا بالقمة الو افرۃ ول انل ان اب سامح منہا 
7 2+ پالفری ھی اغین وقذ استشکلہ الاماعیلی وقال : إذاکان 
رط الافقب فا ےت ان عمر رضی اللہ عنہما ٹی وقف حر ٴ 
لا باغع : صظ ولا :وھب؛ فکیف بجوزآن ییاع الفرس الموھوب وکیف لا یہی 
بآنمہ ٰ ً کت من ب4 قال : فلعل متام ان حجر جعله صدفة یعطم| من بری 
رون ات کر إعطاءہ فاعظاما النی ملق الرجل الذاکور لقری من ما ڈذ کر 
وقال من أبضا قیل ذلك ‏ قولہ دی سویل اللہ ء ظاہرہ نہ حلہ علیہ حل تُليك 
لج مد ٭ : اذ لو کان مل میں . مز بعه ء وقبل ہلغ مل حالة لا کن 
الانتفاع ہ فما: حدن فہ جھ مفتقر إلىَ وت ذلك ء وہدل علی أُنہ يك فولہ 
ماد فی مب ولو کان حلہ ا قال و حە ووقفه 5 2 ھذا فامراد بسدبل الہ 
ان ل١‏ لراقف ء فلا حجة وہ ہاں کر : بیع الوقوف إذا , ہام غا بة لا تصر ر‌ 
الانتفاع 4 فماوقف لھ۵١٠ھ.‏ فلت: وقد تقدم شیء من 3ک عِل ھذا 
کتاب الزکاۃ فی وباب ھل بشاے ع دہ ء وتقدم فیه اختلاف الام َ 4 
شراء اللصدق صدقت ۷ر ۱ 


ِ" () آشار إِلم۔آلة خلافٰة :ہیرۂ وہیالقضاء بشاہد و عین اتی پیانہانی آخر 


(٭) و اف اختارٰان بطال ١۱ز‏ 


الشہادات ء قال الحافظ : قولہ ہ لاعطی . بقشم الام ہی لام القسم کأنہ أعطی 
الشہادۃ حم القسم ء أو فِ قسم مقدر أو عبر عن ا حبر بالشہادۃ وا حبر یو کد 
بالقنم کثیرآ وإن کان السامع غیر منکرء ویؤید کون را ان مروان قضی هھمم 
00 اللہ عنہما وحدہ ولو کانت شہادة حقیقة لاحتاج حم إل شاعد 
آخر ء ودعری ان بطال أنہ قةضی لم بشہادتہ ویيینه فه یت 
الحدیث وقد استدل یہ بعض المتأخرین لقول بعض السلف کشربح أنہ یکن الشاہد 
الواحد إذا انضمت إليه قرینة تدل علی صدقہ ء وتر جم أُو داود فی الس ہ باب 

إذا علم الحاکم صدق الشامد الواحد یجوز لہ أن بک ء وساق قصة خزیة فی سبب 
ا ذا الشہادتین وی مشہورۃ وا ہجھور علی أُن ذلك خاص تخزعة ؛ وقال 
ان النین : حتمل أن کون مروان اأعطی ذلك من بستحق عندہ العطاء من مال 
الہ ء فإن کان النی لق أعطاء کان تنفیذا لہ وإن لم یکن کان ہو النئیء للعطاء . 
قال :وقد کر وا بالءکا وقع فی قصة اف قتادۃ حبِث قطی لہ بدعواہ 
وشہادة من کان عندہ السلب ٢۱ھ‏ . 

2 لاہزھب عليك أنالإمامالبخاری وب عله باب ہلا ترجة قال الحافظ : 
کذا لے 2 فرع ۲اسل من الاب اإذی قبله ء ومناسیته ھا أن الصدحاىة 
بعد ثبوت عطیة النی يك ذاك اصہیب لم ی۔تفصلوا مل رجع أملا؟ فدل على أن 
لا أثر للرجوع ف ا حِةء ٠ھ‏ . وما أفادہ الحافظ ظاہر لان المعروف أن الاب بلا 

تر جم کالفصل ما لہ ؛ وتعقب عله العبی فقال : قال ان بطال : ذکر ھذا 
ا حدیث فی کتاب اظہة لان فه أن انی لن تق وہب عہیاً ذلك؛ وقال ان التین نی 
الہخاری بہذہ القصة ھنا لان اامطا یا نافذت دو ومناسبتەفذ کرکلام ا لحمافظ : 
مم قال : آما ما ذ کرہابن بطال وائن التین فلہ وجه ما ء وأما القول ااثالٹ فلا 
رجہ لہ أصلا لان اللوھوب لە إذا مات لارجوع فه اصلا عند جیع ااملای 


ا ےرہ السابع : 


فو : ( دم الصدة) وباق رباکا : تقدمت ٠‏ 
آما عند الحافة فلان الرجوع امتنع بالملوت ء وأما عندغیرہ 02 الاول 
اأُصلا إلا ق موضع مخصوص ؛ زا ضا الصہحا یه وعد دم استفصاہمم ق سَ 
وقدمه بفد موت الواھب لا خل لہ ہنا فلا نرہ فی قولہ فدل على ان لا أثر 
الر جوع یی ا میة لان ال جوع لم ببق أصلاء ؛ فا جورع وعدمہ غیر مذین 
الاستفصال وعدھہ“ ح تی یکون عدم استفصا مم دالا عل عدم الررجوع ء وءدم 
الرجوع ہنا متحقق بدون ذلك ٤‏ أفول ۷یئیئم"ِ"ِِم0"0 
آەآشار بہ إلأآن حم اظبة عند وقوع الدعوی بین التواہبین أوبین ور ہم کم 
ساثر الدعاری ا راب الفقهەفما حتا اج [ایہ من الام و[قامة الشہود والمین وغیر 
ذلك فافهم١۱ھ.‏ قلت : وأنت خیر بن اللاوضح ما قالہ الحافؤظ نہ علی قول 
ان بطال وابن الین وکذا العینی : لا ییتی لهذا الاب تعلق بالباب السابق ثم ماتقدم 
من کلام ان التین فی کلام الحافظ ذکرہ العلامة المینی أوضح منہ إذ قال : قال این 
الین : قضاء مروان بشہادۃ ان عمر محتمل وجہین ا حدصاأہ بجوز لە أن یعطی 
من مال اللہ من بستحق العطاء فنفذ ما :ہا ل لہ ان سیدنا رسول اللہ و اعطاء 
فژن(8) مم یکن كکذلك کان قدأمضاء: ۷ غیرذٰلك کان هو اللمطی عطاء حا 
وفد : بہکون ھذا خاصاً فی الیء ء ارہ مل لک اعطلی ہا قتادۃ بدعواہ وئہادۃ من کان 
الب عندہ ء والوجه ات ت نا ےر الامام بشہادۃ المبرز و 
وقد قال بعض فقہاء الکوفة حکم شریح شمادقی وحدی فی ذ کی قال: اط 
شریح ء ال والوجہ اللاول هو الصحیح ١۱ھ‏ ٣ء‏ . 
بت دشھ ےت یعنی ان 
ان أویں روباہ بلفظ : ء نعر الصدقة اللتحة الصنی منحة ء وھذا ہو المشہررعن 


.مالك ء وکذا رواہ شعیب عن أف الزنادکیا سیأقی فی الاشر یڈہ قال ان التین :من 


(8) کذا فی الأصل والصواب بد عز الظاعر فرن کان کذك ١‏ ز 


او بت الدرار ری 


قوله 0-00 ۳ عشر ة () ا(٥‏ خطورھا إذ ذاك 
بالیال وعدم حضورھا فور لا أنہ م یکن أحد منہم بعلیہا . 
روی نم الصدقة روی ا حدھا بالمعنی لان المنحۃ المطة والصدقة أیضاً عطیة ء 
قل : لا تلازم بینہما فکل صدقة عطہة ولیس کل عطیة صدقةء وإطلاقالصدةةعلی 
المنحة مجاز ولوکانت‌الاحة صدفة ما حلت للنی ماق لن بل یمن جنس ا یه وا دیذام 
وتعقب المنی علی کلام الحافظ إذ قال: آراد ان اثتین بقولہ : روی بالمعنی ا لعنی 
اللوی ءولافرق ف االة بین العطِةوالمنحة والصدقة والمبة والمدرة لان مع اامطرة 
موجود فی الکل سے سب اللغة ء وإا اافرق بینہا فی الاستعال ء ألاتری أنہ 
لو تصدق علی غی یکون ءولووھب لفقیر یکون صدقةء وقال ان بطال:الاحة 
ممليك المنافعم لا تميك الرقاب ء وال۔نة أآن یرد المنیحة إلی أہلھا إذا استغنی عنہاکا 
ردرسول افغ ل آم أنس؛ ولا فتح اللہ علی رسولہ جا خہیں ردالمھاجرون 
ِل النصار منائحھم 90 سیجیء الان ١‏ اھ. قلت : الاوجہ ماقال الم 
وان التین فَإہ لامائع من إطلاق أحدھا علی ًَ ٤‏ وتطلق الصدة علی کل 
مایثاب عله ء قال ورک : بضعة حدم صدفةء ۱۲ء 

)١(‏ قال الحافظ : قال ابن بطال ما ملخصه : لیس فی قول حسان مایمنع من 
وجدان ذلك ء وقد حض ں لک علی آبواب من أنواب ا حیر والبر لا تحصی کثر: 
ومعلوم آ نہ بَیکر کان عاآ بالٹریعین ا مذکورةء وا ما ہذکرھا لمعنی ھوأنفع انا 
من ڈکڑھا وذاك خشة أُنِ ایکون التعین لھا مزرھداً فی غیرھا من أہواب الہیرے 
قال : وقد بامْی‌أن بەضہم تطاہہا فوجدھا تزید علالارہمین فما زادہ [عانة السائع 
والصنعة لآخرق واعظاء شسع النعل و'سشن علی .- والذب عن عرضه و(دعال 
السرور عليه والتفسج فی اجلس والدلالة علی ا یر والکلام الطیب والغزمن والزرع 
والشفاعة وعنادة ا مریض وا لمصا ٗ2 وا حة ق اللہ لد لاجلہ وا جال ة بہ: 
والتزاور والنصح والرحمة ء وکاھا فی اللاحادیثچااصحیحة ء قلت : وقد بسطالعلامة 


ایی ڈٛ ٹی تخریج اروا بأت الَارَمَدق مد الاعاء لگ رر قال المافظ وفہا 
ماقد ارذ ارو ارت دا ر- وحذفت ءا ج وأ سام قد تعقب ان الیں 
بمعضہا وقال الاول او مھا دا تقدم و الانکزمائی : غیع ماذکرہ 
رجم بالغیب مم أف ع رفآ پا آوی من ای ًَ وا عرفت ءاذکرنہ 
منہٰنا تقریب الخن عشرمة اتی عدھا ح سان بن ععایة ء وی إن شاء اللہ لاخ رج 
عیا نے کزتہ ؛ ومع ذلك فأنا موافق لان بطال فی امکان تع ربمن خصلة من 
خصال ا لیر أدناھا(ڈ) منبحة العز ء وموافقی لان النیر فی رد کثیر نما ذکرہ ان 
یطال مھا ہو ظاہر آنہ فو شیع ء وی اکر ماف قول ان بطال اذ کور مم 
ذ کو الروایات التی ذ کرھا ان بطال ء وحکاھا العینی أیضاً ء مم قال ھذا 'لدکلام 
ارجم تالقیب لأاعتال ان یکون امراد غیں اذ کورآت من سائرالاغال الحپریڈ 
ٹم لإنہ من أبن عرف أن ھذہ آدنی من المنحة سمراز أن نکون مثاھاء مم فیہ تحکم 
حتف حمل السلام مہ وم جعل رد السلام منہ ء مع آنہ صرح فی ھذا الحدیثٹ 
الڈی نحن فی مہ ء وکذا جعل الامر بالمعروف منہ خلاف النہی عن المشکر ' 
وفه ابضا نکرازلیخول الاخیر وھو الاربەرن تحت ما تقدم وقال القسطلاف: 
قال ابن بطال : قول حتان فا استطعناء لیس عائع ان پوجد غیرھاثم عدد 
۔خصالا کثیرۃ تعقيه اىن الذیری بعضہافقال: التعداد سھل ولکن الٴرط صعب وھو 
ان یکن کل ما عدد ا لحصال دون مزحۃ المز ولا تحقق فما عددہ ان بطال بل 
ہو منمکس ٤‏ وذلكث ان من جلة ما عددہ اصرۃ ااظلوم والد عذہ 7 اش 
وھذا أفضل من متیحة العغز ء والاحسن فی ہذا أن لا بعد لان انی مق آنہمہ 
برا أ ہم الزضول: کیفب یتعاق اللامل بوانہ من غیرہ مع أن الک فی [جامہ. 


ہے (چچ) کدانی الأایل وااصوات بدلم عل ااظامر آُغلاھا ٢٢‏ از 


اگ لامع الدراری 


قوله :(قال ؛ بعض الناس ھذہ عاریة )وأنت تعلم أنە أقر بنفسه فی الرجة ان 
المدا ر۔علی العرف فلا پر اد برادہ(ا) علی الإمام زا رضی اللہ عنہ متا حہم علی 
حسب عرفہ والکسوۃ مستعملة فی المة فکانت کذلك . 


ان لا تقر ثیء من وجوہ اہر ون قل ١٠ھ ۱٢‏ ۰ 


() کلام الشیخ رحمہ اللہ تعالی مبنی علی ما ہو المعروف بین الناس أن قول 
الخاری فی صحیحہ :مقال بعض الناس ء پکون ردا علی الحنفیة ؛ ولذا قال الکرمانی 
هھنا : قولہ ہ بعض الناس ء قیل : آراد یہ الحنفیة ء وغرطه أنہم بقولون أنە إذا 
قال أُخدمتك‌ھذا العبد فھو عاریة ء وقصة ھاجرتدلعل أنە هِة ١٠ھ‏ . وقد عرفت: 
فم سبق می فی کتاب الزکاۃ قی د ہاب الرکازء وہو ول ا مواضع اتی قال فہا 
البخاری قال بعض اس : ان ما ہو المعروف لیس عطردفهھذا الموضع الذی 
بمن بصددہ لم پتفرد فه الحنفة ہل ہی مسألة إجماعةء ء قال الحافظ فی الفتم 
قوله ہ باب إذا قال أخدمتك لح ء قال ان بطال : لاأعلم خلافا أن من قال 
أخدمتك ہذہ ا جاریة نہ قد وہب لہ ا حدمة خاصة ء فإن الإخدام لا بقتنی 
تمليك الرقیة ء کا اأُن الڑسکان لا بقتضی مليك الدار ء قال : واستدلالہ بقولہ 
و فأخدمھا ہاجر ء علی الحیة لا یصح ؛ وانا صحت الیة فی ذہ القصة من قولہ : 
فاعطوھا ھاجر ء قال : وم بختلف العلباء فیمن قال : ک۔وتك ھذا الثوب مدة 
۱ معینة أُن لہ شرطہ وإن م بذکر اأُجلا فھو ہةء وقد قال تعالی د فکفارتہ [طعام 
عشرۃ مساکین آوکسوتہم ء ولم تختلف الامة أن ذلك تملیك الطعإم والکسوۃ ۱ 
قال الحافظ : والذنی پظھر أن الخاری لاخالف ما ذکرہ عد الاطلاق وإما 
مرادہ أنہ إن وجدت قرینة تدل علی العرف حل علہا وإلا فھو عل الوضع فی 
الموضمین ء فإن کان جری بین قوم عرف فی تنزیل الإخدام مزلة المبة فأطلقہ 
شخص وقصد ايك نفذ ء ومن قال م١‏ عارمة فی کلٴحال فقد خالفه اھ . 


الجزہ السابع ۱ بے 


قلت : ما أفادہ الحافظ غایةتو جیہ لکلام الخاری وإلا فالظاھر أن میل البخاری 
فی ذلك خلاف اجھور : وإلافھل تری إن جری بین قوم عرف فی تنذیل 
الکسوۃ منزلة العاریة فھل کنی حرنئذ عاریة الہاس فی الکفارة ؟ وف القسطلای: 
قال ابن ا یر : الکسوۃ لتمليك بلا شك لان ظاھرہ الاصلی لا یرادء إذ أصلھا 
ماشرة الالباس ء لکنا نعلم أن الم نی إذا قال للفقیر : كسوتك ھذا الله وب لا می 
نی باشرت إلباسك [باہ ء فإٰذا تصذر حلہ عل الوضع حل علی العرف وہو 
العطیة ١٦ھ‏ . وفی تقریر مولانا مد ٭۔ن اللکی قولہ: قال بعض النامن لیس ھذا 
اعٴراضا علی|ما منارحەالقہ بلھو ببانل-ألة عندہ وکیف یکون اءراضاوقدصرح 
بقولہ علی ما یتعارف الناس أن المدار علی العرف ء وقولہ : ون قال کسوتك ء 
من کلام الخاری أو من کلام بعض الاس ء مم اعلم أن أخدمتك وکسوتك 
مشرکان بین الهبة والعاریة فإذا عریا عن القرائن والعرف یکون أخدمتك: 
عاریة وکسوتك هة ١١ھ‏ . وف تقربرہ الآخر قولہ ہ علی ما یتعارفہ ااناس ء لیں 
للتقرید بل ہو ببان للراقع ء فإن الناس تعارفرا ھذا اللفظ : أی أخدمتك فی ا یف - 
وحاصل مذھینا أن أخدعتك وكَوتك مت م یتعارف فی البة ولاف 
الماںبة ھی عار مة أُما إذا نعاری ۲ امة کا کا کان یق زمان الخاری ۂ هو ھة4 
عندنا أیضاً لا عاریة, فلا یتوجہ اعتراضہ علینا للٗانہ اما قال بکونہ ہی من غیر 
تفصیل بالنظر إلل ذلك الزمان لان التعارف فی ذاك الزمان کان ہکونە ھِة١اھ.‏ 
کذا آفادہ وفیهٴ إجمال مخل ء و(نا نقلنہ اعھنا الندر فه ولا ققند تقدم فی کلام 
ابن بطال الإجماع علی الکلمتین . وف الفرض : ہ باب إذا قال آخدمنك إخ ء 
الظاھر أن المصنف لم بحم فی لفظ الإخدام بشیء ولرک علی العرف : فإن کان 
عرفھم أنہ ا مبة فھو ہی ء وإن کان أنہ العاریة فعلی ما تعارفواء وقولہ ! و قال: 


٦‏ لامع الدراری 
قولہ : (لہ أن یرجعفہا) ولاریپنی صدق مقاللہ(')نلك ء لانہ ن کان عار بة 
فہ لجواز الرجوع فی سار ال بات فکذا ھذا إذ لا فرق وا أعل . 


بعضالناس إح ء المراد بہ ہھنا ہو حنیفة رحة اللہ ء وَفّد مر أن الاصنف لاب رید ہہ - 

الرد دائما ء والافر بأنہ اختار تفصیل الإمام الاعظم از أیضاً فوضه علالمرف 
ولاکان العرف فی لفظ الخحدمة أَنہ للماریة مخلاف الکسوۃ ظھر وجہ الفرق 
یینہماء لعل أھل العرف.حاوا الکسوۃ علی البة لان الثوب یی وخلق فلایکون 
الراد من کنوتہإلا الڑعطاء والمیة ء وإ ا قلنا أنہ وافقنا فی الاألة للانہ لو أراد 
ا خلاف لاخرج حد ا یوب و مہ فردہ ضتعلف جدا 
لووضوخ الفرق بین اللفظین کیاعرفت آنفاً و قلت: وأ ینا الفرق بینہما ]جماعی 
٤٢ک‏ یم :٠١‏ 


)0( الضمیر لبەض اٹاس: ٤‏ 7 آفادم قدس سرہ جواب عنٴ ا لنفۃ لاراد 
اخ رف ق تقریر مولانا حسین علی النجای قولہ ہحمل رجلاء یعی ان من 
حل علی نی ا یة ہی ہے أو بنمول تملك ء وکان التعارف فی ھذا اللفظ فی مکان 
الہبة فھی ہبة کالعمری لا برجع فبہ ء کا آنہ علبہ الصلاۃ والسلام نہی عمر وقال : 
در لا تعد فی صدقتك وإن العائمد کال کاب بوء نم یعود ء والحاصل أن الة 
7 رجوع فی وقال بعض الناس یرجع فی مواضع الرجوع وإن کان آ ما ١١ھ‏ 
قلت : وتوضیح ذلك أن الڑمام الٰخاری رحمه اہ ترجم بقوله ٭ باب إذا حمل 
رجلا فھو کااہ ری والضدقة ء یعنی لا مجوز الرجوع فہ : نم قال : وقال بعض 
الناس لە أن: یرجع نان فا : قال امن بطال : ماکان من ا حل عی الیل 
مل کا الحمول عا بقُوله ہو لكء فھ و کالصدقة؛ء غإٰذا قبضما م بجز ارجوع 
ما وما کان مه ھی۔اآ یق سیل اللہ فھوکالوقف لا مجوز الزجوع فه عند 


ا جھورء وعن ای حنیفة رحہ اللہ أن الحبس باطل فی کل شیء ؛قال: والذی یظھر 
أن الإھام البخاری أشار لی الرد علی من قال بجواز الرجوع فی ا بة ولو کانت 
لا جنی وإلا فقد قدمنا تقریر أن ا حل اللذکور فی قصة عمر رضی اللہ عنه کان 
تملکا وژن قول من قال کان تحبیساً احتال بعد ١اھ.‏ والذی أشار [!ه ا حافظ : 
بھولە ە قدمنا تقویرہ وہو ما ذکرہ فی ہ باب لا بحل للاحد ان برجع فی ھته 
وصدقفته ہ وتقدم اختلاف الائمة فی رجوع الوالد فی ہ ا ای لاو برقم 
الخلاف ف المود نی هبة اللاجنی فی : باب ہبة الرجل لامرآت اخ ول یتلم 
الشیخ قدس سرہ علی العمری والرقی لانہ بط الکلام علہ 7 ال٤‏ ک 
الیری ء والمسائل تی تقدمت فی الک 2 لایمندھا الشیخ فی البخاری ملا نادرڈء 
قال صاحب الففض : قولہ یہ وقال بعضا اس لەأن بر جع فا : ولایتعین أنەأر اد 
بہ خلاف الإمام الاعظمء ٤‏ بل یمکن أن یکون علی طریق نقل إحدی ال اثزات؛ 
ولذا لم یشدد فی الکلام وکأنہ رآہ محتملا أ ضا ١اھ ٠‏ وق المبی : قال الداودی: 
فول الخاری ہو کالعەری وااصدفة 2م بغیر تأمل ؛ وقول من ذکر من الناس 
آصم لانہم یقولون الملمون علی شروطہھم ء قال الەرنی : عند النفیة قول الرجل 
و ملتك علی ھذا الفرس ء لا نپکون ہبة إلابالئیة ء لان ا مل ھو الإژرکاب حققة 
فکون عاربیة ولکكله عتمل اهمة × ال عسا جا فیس معناہ 
ملکہ [یاہ فیحمل علی اليك عند :یت ۰اھ. قلت : ولا یذھب عليك أن ماقالوا 
إن ا لیییں باطل فی کل شیء عند أی حذغفة حمہ الہ محث فیه ابن عاہدین فی أول 
کتاب الوقف ء فی الدر ا ختار ھو جبیس 'لمین علی ملك الواقف والتصدق بالمنفعة 
ولو فی اجلقةے والاصح نہ عندہ جالر غیں لارم کالعاریة ء وعند”حا ہو حبہما 
اعلی ملك ال تعا ی وصرف منفعتہا علی ٭ من اأحب فیلزم فلا بجوز لہ (بطالہ ولا 
ہورث عنہ وعله افتوی ء قال ابن عابدین : قال فی الاسعاف : .ہو جائز عند 


0س ھا ری نے ا لامع الدراری 


علاءنا أی خیفة وأصحامہ ء وذکر فی اللاصل کان نو حنیفة لا مجبز الوقف ذأخذ 

مض اآناس بَاہرھذا اللفظ و قال لا مجو زالوقف عدہ ء والصححم[أنەجائزعندالکل 
اوانھا الخلاف بینہم فی اللزوم وعدمہ فعندہ بجوز جواز الإمارۃ فۃصرف منفمتہ 
ل جهة الوقف مع بقاء المین علی حکم ملك الواقف ء ولو رجع عنه حال حاتہ 
جاز معالکراہة وپورث عنه ولابلزم إلا بأحد مرن : [ما أن حکم بہ القاضی ء 
آؤ عخرجہ مخرج الوصیة ء وعندہما یلزم بدون ذلك ؛ وہو قول عامة العلماء زھو 
الصحیح إلى آخر حث فیه ء وبسط صاحب الدایة فی دلائل الفریقین وما أورد 
عليه ابن امام أجاپ عله صاحب الح .٠۷‏ 


کتاں الشبادات“ 


: (دیاأیہا لن آمنوا إٰذا تدایتم : )( ودلال الروامة(۲) على النرجمة من 


حِث أن ف4 الامر بالاشہاد٣) ٦‏ 


)١( .‏ قال الحافظ جمع شہادۃ وہی مصدر شہد یشہد ء قال ا جوھری : الشہادة 
خبر قاطع ول ا2ء مان مع وَذة من الشہود ای الحضور لان الشاہد مشاہد 
ما غاب عن غیرہ ء وقیل مأخوذ من الإعلام ١۱ھ‏ . وف العیئی : یعنی بالشہادة 
الحضور ہ قال بک : ہ الغنیمة لن شہد الوقعة ء ای حضرھا ء والشاھد أبضأآً 
محضر مجلس اقاضی وبجلس الواقعة ء ومعناھا شرعاً إخبار عن مشاھدۃ وعبان 
لاعن تخمین وحسبان ۱۰ھ . وف الفٍض قال الفقہاء : إن إئبات الحق عل الغیر 
پسمی دعوی ؛ وإثبات حق الغیر علی نفسه پسمی إقراراً ء واثبات حق الغیر علی 
ااغیر یسمی شہادۃ٢‏ اھ ٢‏ : ۱ 

)٢(‏ وی قولہ : ہ باب ما جاہ فی الینة علی المدعی ء وأشار بقولہ : من حِث 
أن فیه الامر بالإشہاد مل قولہ عز وجل ف الأَمة الذکورة : ٭ واستۂ؛ہدوا 
شہیدین من رجالک ء الَأَیة ۱٢‏ . 

(۴) بیاض ف اللاصل بعد ذلك قریا من سطر وربع ء ول یتعرض لذلك 
فی تخریری الشیخین الک والنجاف ء ولءمل ااشیٍخ قدس سرہ أراد التنیہ علی ان 
جرد اللامر بالاستشہاد لابقتضی کون البینة علی ال ادعی ؛ وقال العبنی تبعا الکرمانی 
وجہ الاستدلال بالایة اللرجمة أنہ لو کان القول قول ال مدعی من غیر بنة ما 
احتیج لی الکتایة والإملاء والإہاد علیہ فلسا احتہج لہ دل علی أن الینة 


. : لاہم الدراری 


قوله : (دیاایہا الذین آمنوا کونوا قوامینء) ودلالتہ علل(') الارجمة من حیث 
أن الذکور فی الیة الشہادۃ ولو علی الوالدین والااقربین والشہادۃ علیہم تختضی 
کونہم مدعی علیہم فلزم بذلك أن الینة علی اللدعی(٢)‏ عليه ء دون الدعی . 

قولہ : ( تقال لا نعل إلا خیرا ) و(نا دفع(۴۴ ہذلك ما یتوم ان ھذا اللقظ 
لییں فہ تصر بُرکیتە عسب الواقع و(نما هو [خبار عن عله . 


علی الدعی ء وقال ١ن‏ بطال : الام بالإملاء پدل علی أن القول قول من عليه 
الشیء ء وأ بضاً 'ہ بقنصی تصدیقہ فما عليه ء فالبینة عل مدعی تکذیه ۰ ۱ھ٢۱.‏ 
(1) وما 'عادہ الشیخ قدس غمرہ أوجہ ما قال العی تبعاً الکرماف إذ قال : 
وجہ الدلالۃ أن الہ تعالی قد أخذ عاہ آن پقر بالحق عز ذے فالقول قول ا مدعی 
لی فإذا کذنہ الدعی فعليه الينة ١۱ھ٢۱٠‏ 
)٣(‏ ھکذا فی الاصل وفیه زلة قلم والصواب عک أی الینة علی اللدعی دون 
اللدعی علیہ ء مم قال الحافظ : لم بسق الصنف ف الہاب حدیثا ما اکتفاء بالا پتین 
وإما اشارۃ إل الحدیث الاضی قریاً فی ذلك فی آخر باب الرهن ١‏ اھ ٠‏ فلت : 
آشاز الحافظ بذلك (ل ما تقدم فی آخر الرھن‌من حدیث عبد اللہ من مسعود رضی 
اللہ علہ وفہ قولہ بلػو : ە شامداك أو ینہ وتعقب العلامة المٰی علی کلام 
الحافظ إذ قال بد ذکر قولہ : وہمذا الوجہ فه بعد لاصخی ١‏ اھ. قلت : وم 
آتحصل بعد وجہ العد ء فان ھذا أصل مطرد من أصول الداجم ؛ وھو الاصل 
السابع والعشرون من الاصول المذکورة ٹ القدمة 1٢‏ ء 

(۷) دع اخ قدس سرہ فی مرام اللخاری وأجاد فإنہ لطرف ء وااظاھر 
عند ھذا الد ااضعیف أن الإمام اخاری آشار بذلك إل مسألة خلافیة شہیںۃ 
وی أن الرک إذا عدل رجلا فقال لا نع ملا غیرآء ہل یکنی فی التعدیل أملا؟ 
قالالافظان ابن حجر والعرنی : قال ابن بطال : حکی 'لطحاوی عن ای ہوسف آنہ 
قال : إذا قال ذلك ‏ قبت ثہادتہ واحتجوا محدیث الإفكء وعن محمد : لاہد أن 


ا زہ وت ا 


۱ وحاصل الدفع أن المرہ لا خبر [لاعن علہ ء فلو لم "'" 
القید لکان المراد ہو الإإخبار عن علبه أ بنا لا عن الواقع ء + إذ لا وفوف عله . 
قولہ:(من یعذرف) أی بجحعلی(١)‏ معذورآ إن عاقبت . ۱ 


) باب شہادۃ اختی'' ( 


ایقول العدل ہو عدل جائز الشہادة ء والاصح آہ یکننی بقولہ هو عدل ؛ وأنگر 
مالك رحمہ اللہ أن یکون ذلك نرکرة حتی یققول رضی أی بالقصر ء وفال الشافعی : 
حتی پقول عدل ء وف قول عدل علی ول ء وف التوضیح : الاصح عندنا یعی 
الشافۃ ا نہ یکی أن بقول ہو عدل ولابشترط علی ول ہم لا یقلہ خی بآلہ 
اع معرفته ولاہد من معرفة ا مرکی حالہ الباطنة ء فان کان بعر فھا یقبل وإلالاء اتہی 
ماصرآ من الفنح والعینی ٠‏ وف ا دایة قیل : لابدآن یقول المعدل ہو حر عدل 
جائز الشہادۃ للانالمہد قد یعدل ء وقیل بکننی بقولہ عدل لان الحریة مابتذ بالداز ء 
ھا اص اھ ٠‏ مم قال الحافظ : لم یبت البخاری.الحم ف ال9رجة بل أوردھا 
مورد النوال لقوۃ ا خلاف فہا ٠ھ.‏ وقلت : وظاہر میل البخاری إل ما حکى 
الطحاوی عن أی وسف (ذ أورد فی الاب ححدیث ازفا مو نع لمت ڈول 
أساءة : أھلك ولا 2 إلاخیراً١۱ھ‏ ٢۱ء‏ 

)١(‏ قال الحافظ: أی طلب من یعذرہ منەأی ینصفہ ء قال ا حطاف : حتمل ان 
یکونمعناہ من یقوم بعذرہ فما ری أھلی 4 من المکروہ و من یقوم بعذری ۔ 
إذا عاقبتہ علی سوء ما صدر منە ء ورجح ادووی رحمہ اللہ ھہذا ااثانی ء وقیل : 
معنی من یعذری من ينصر ء والعذیر الناصر ؛ وقیل : المراد من بنتقم لی منہ 
وھوکالذی فلہ ویؤیدہ قول سعد انا أعذرك منه۰اھ . وقال القسطلاق ٠‏ 
..ہفٹح حرف المضارءة وکسر الذال المعجمة من یقوم بعذری إن کافأتہ علی قفبیح 
فعلہ ولا یلومنی ١٦ھ‏ . وذ کر أیضاً المعانی المذکورۃ ق موضع آخر ۲ء 

.۔(م) با حاء اللمجمةوالموحدۃ أی الذی بختنی عند تحمل الشہادز ء قال الحافظ : 


٢‏ لاہم الدراری 


0 0 یی جٗ ضا۶تتتت- - -پ سس _ں کس شر شس شش شس 


: یعنی بذلك من اکتنی بالسمع وم رِشتط الرؤیة أورد فیه روایات لاندل 
علی ما ادعاہ ء وأما قولالحسن فع٢١)‏ أنہ لا یلزم تسلیم قولہ یمکن آنہ شہد القصة 
ورآھا ون لم یشہدوہ علیہاء ولیس فیہ تصریج بأنہلم پرالقصة حتی یتم ما ادعاہء 
روی سعید ن منصور أن عمرو بن حریث کان بجبز شہادثہ ویقول کذاك بفعل 
بالحائن الفاجر؛ وروی من طرق عنشریح أنەکان برد شہادۃ ال ختی وکذلكالشعی 
وہو قول أئی حنیفة والشافمی ف القدیم ء وأجاز فی ال دید إذا عابن المشہود 
علیہ ۰ اھ . وف العبنی بعد قول عمرو بن حریث وہہ قال الشافمی فال دید ومالك 
وأحد وإمحاق ؛ وروی عن شریح والشعی والنخمی أنہم کانوا لا بجبزون شہادۃ 
الختی ء وقالوا إنہ لیس بمدل حین اختی ممن یشہد عليہ ء وھو قول آی حیفة 
وااشافعی ف القدیم ٣ھ‏ . ئ الغی : الستخنی ہو الذی بخنی نفه عن اثہود. 
عليه لیسمع [قرارہ ولا یع ىہ مثل من بجححد الحق علائیة ویھر یہ سرآ فیختی 
شراہدان فی موضع لا یعلم بہنا لیسمعا [قرارہ بہ ثم یشودا بہ فشہادتہما مقبولة علی 
الروایة الصحیحة وھو قول الشافمی ء وروی عن أحد روایة أخری : لا تسمع 
شہادتہما وہھو اختیار أی بکر وابن أی موسی ء لان اللہ تعالی قال : دولا تحسواء 
وروی عن انی عَػكْ أنہ قال : من حدث محدیث تم التفت فہی أمانة ء یعنی 
لا بجوز لسامعہ ذکر عنه لالتفانہ وحذرہ + وقال ماك : إن کان ا اشہود عليه 
ضعیفاً ینخدن لم یقیلا عليه ء وإن لم نیکن کذلك قبلت ٤‏ ولا أنہما شہدا بما سمعاہ 
یقیناً فقبلت شہادتہما کا لو علم بہما ١‏ اھ ۱٢‏ . 
() نہ ناہمی حق للإمام آن پراحمہ مع أن آقوال التاہمین فِە مختلفة ‏ 
فالعروف عن شر أنہ کان یرد 'ہادۃ المختی کا تقدم ٤‏ وما آفادہ 'لشیخ من 
الإمکان ظاہر ہ قال الحافظ فی قول الحسن وصلہ انأف شیة ء قال : لوآن رجلا: 
مع من قوم شیتاً فإنہ پآ الضاضی فبقول م یشہدوف ولکن سحعت کذا وکنا 
وھذا التفصیل حسن لان الہ تعا ی قال : ہ ولا تکتموا الشہادۃ ء وم بقل اللإثہاد 


الجزہ السابم ۱ چد 


دأما قول النی یک لو ترکھ بن لا حیة طم یہ ان کان() ری ان صیاد 
والریة ہی المناط وکانت حاضلة فتقول لو أُنِ ا ختنی رأی من الداخل من پتکام 
۱ مت غ با حیث کی . صاحه جازت سا لارتفاع 
+ :(الانسم لعف ا2د ان0 بذلكأن خالداً انکر 
عل المرأۃ مذا کر- نہا ہمذہ عند النی یلیگ ول 7 ن رای مه اواب أن(نکارہ 
ھذالم یکن [لاعل ما ععہ من کلامھا ول یکن وہ خفاء ما الف : قی تعہین المرأۃ 
من ہی ؟ وھو الذی أانگرناہ ولم یکن فی الروایة تعرض عنہ٠‏ تع لو استشہد خالد 


فیفترق الحمال عند الأاداءء فان سمعہ وم یشہدہ وقال عند اللاداء أشہدنی لم بقبل ء 

وإن قال آشہد أنە قال کذا قبل ٥٠ھ.‏ وھذا ظاہر فی أنہ معہ منه ورآہ التفریق 

_ فی صیفة الاداء فی نہ لا بقول إذ ذاك أ کہدنی ؛ پل :بقل آشہد آنی مت ؟ قال 

القسطلاف : إذا صرح القر بالإتہاد فالاحسن ان یکتب اش شامد اشہدنی ب,ذلك 
فشہدت علہ حتی بخلص من ا خلاف ١٠ھ‏ ۱۷ . ۱ 

(() وھذا ظاہر ء قال الحافظ : الغرض منە قولہ فِه وہو بختل ان یمع من 
ان صیاد شیئاً قہل أن یراہ ء وقولہ فی آخرہ لو ترکتہ بین فإنہ یقتضی الاعتماد 
عِل ماع الکلام ون کان السامع حتجباً عن الشکلم إذا عرف الصوت ء وقولہ 
بختل بفتح أولہ وسکون العجمة وکسر ااثناۃ أی یطلب أن یسمع کلامہ ومسو 
لا شعر ١‏ اھ . وما آفادہ الشیخ قدس سرہ واض ح ذ و کان بری ان صیاد 
مضطبعاً فی قطِفة ۱۲ . 

(م) قال الحافظ زسمہ اللہ تعالی : الضرض منہ إنکار خالد علىی امرأۃ رفاعة 
ماکانث تلم ہہ عاد النی مگ مع کو نہ حجوباً ءنہا خارج الاب ےء و پذکر 
ای یڑک ذلك ء فاعنماد خالد علی سماع صوتہا حتی 2ے ر علیہا هو حاصل ما بقع 
امن شہادة السمع ١٦ھ‏ . وأنت تّری لیس ھھنا شہادة کا آفادہ الشیخ + وأما جرد 
الاعتماد علی السماع فلا پنکر ء والفرق بین الروایة والشہادة مما لا بخنی ٠۱١‏ 


٤‏ لامع الدراری 


بعد ڈذلك مم شہد نہ مع ذلك اللکلام من امرأۃ رفاعة بعینہا لکانت الروا بةحجة 
الم ؛ والحاصل[آنا لاشکر حصول العلم بالسمع ء والذی آنکرنا تعیین التکلم فإنہ 
"لا یمکن دون رؤیتہ فم مجز لہ أن یشہد علی ممین بناء علی أنہ عرفہ بصوتہ . 


( ہاب إذا شہد'“شاھد آو شہود بشی۔ء). 


() قال الحافظ : تقدم عذا فی باب المشر من کتاب الرکاۃ ٭ وأن الثبت 
مقدم علی النافی وھو وفاق من أھل الم [لامن شنذء ولا سم إذا لم یتعرض 
[لاننی عله ء وآشار إلل ذلك بقولہ : ەوکذلك إن شہد شاھدان إلحء وقداعرض 
أن الشہادتین اتفقتا علی الالف وانفردت إحداہیا بالخس مائمة ‏ والجواب أن 
سکوت الاخری عن خخسمائة فی حکم نفہاء اھ. وتعقب الع عل قول الحافظ: 
ہو وفاق من أھل الەلم إذ قال فیه خلاف ء فقال الکرخی: الثبت أولی من النافء وت 
وقال عیسی بن ابان : یتعارض اللت والنای فلا پر جح احدھا عل الآاغر- 
[لا بدلیل مرجح ؛ فلڈاجل ھذا الاختلاف ذ کر أصھابنا نی ذلك أصلا کایا جامعاً'۔ 
برجع إلیه فی تر جیح أحدھما وہو أن ادنی لاو إما أن ایکون من جنس _ 
ما یعرف بدللہ بأن یکون مرناہ علی دلیلء کت مالا بعرف بادلله باق:. 
بکون مناہ علی الاستصحاب دون الدلیل ء أو احتمل الوجھان ‏ فالاول 3 
الائبات فیقع التعارض بینہما لنساو ما فالقوۃ فبطلب ال جیح ویععل بالراجم؛ 
والثانی لیس فه تعارض ء فاللاخذ بامشبت أولی ء واائانی بنظر فی الننی فإن تین أنہ: 
ما یعرف بالدلہل یکون کالئیات فیتعارضان فیطلب ال جیح ء وإن تبین أنە بناء 
عل الاستصحاب فالائبات أول ء ولذہ اللاقسام صورموضمھا فی الاصول ١ھ‏ 
وفی نور اللانوار : الابت: أول من الناف عند الکرخی ؛ وعند ان اہان یَتعارضان 
أی یتساویان فیصار یل الرجیح ء والاصل فی أناادنی ن کان من جنس مایعرف 
بدلبلہ ء أوالراوی اعتمد دلیل د0 مثل الائبات وإلا فلا ای ا 
مم بسط الولف یق أُملتہا --.- : 


ا جرہ السابع : ‌ 


راد بالشہادۃ ام منہا ومن الإخبار فصح [یراد حدیث الفضل فی ھذا الہاب 
ودلالة )١(‏ الروایةعاہ ظاھرۃء فإنہ اعتبر إخبار المرأۃ ال وداء وإ'بانہا الرضاع ؛ 
17 پعتبر إخبار اانافی وإن کان اعتبار إخبارھا فی التقوی دون الفتوی ء ولا یضر 
ذلك للان قولہ فی الترجمة کم بقول من ہد اعم من الحکم الواجب وا می 
علی الاحتیاط . 


( ہاب الشہداء العدول) 


أی ےءسب(۲) ما دو لنا من أحوالم وہذلك بنطبق ا حدیث بالرجة . 


(١)‏ قال الےافظ: حدث علثمة فیقصة الرضعة ااغرض منە أنہا أثبنت الرضاع 
ونفاہ عقبة فاعتمد انی مگ فومغا مہ بفراق‌امرأتہ [ما وجوباً عند من یقول 
-. وإما ندہا علی طریق الورع ؛ اھ . وقال العبنی : مطابقتہ اللرجمة غیر ظاھرۃ 
لاہ لیس فِه شہادة ولاحم ؛ ولکن قال الکرمانی : أمر ابی بیع بالمفارفة 
کالحشکم ٤‏ وإخار الرضعۃ کاشہادۃ ء مم تعقبِ على قول الحافظ فقال : فِه نظر 
قال القسطلانی : فولہ ہ ففارقھا ء أی طلقھا احتباطاً وورعا لاحکا ہدوت الرضاع؛ 
قال ان بطال: ویدل عله الاتفاق علی أنہ لا جوز شہادۃ امرأۃ واحدۃ فی الرضاع 
ذا شہدت ہذلك بعد اانکاح ؛ لکن تعقب فی دعوی الاتفاق بأن شہادتہا وحدھا 
فول جماعۃ من السلف ہ ونقل عن أحد حی الالكَة فإن عندم روایة أُنہا تقبل 
وحدھا لکن بشرط فشر ذلك فی ا جیران ١اھ.‏ قلت : الرضاع ا ستفضض أمر 
آخخر سبأقی تقر یپآ فی ترجمة مستقلة ١۱ء‏ ٰ 
()کیا ہو نص‌قول عمر رضی‌اللہ عنه ومعناہ ثابت مرفو عا کا سیق فٰالخاری 
ی ہ باب بعثٹ علی وخالد إل الین ء إذ قال خالد :کم من مصل بقولہ بلسانہ 
۱ ما لیس ف قلہ ٤‏ قال رسول اللہ یڑک : ' ق م ومر أن أنقب عن قلوب الذاس 
ولا اشق بطونہم ء ا حدث ؛ وما آفادہ 'شرخ ہو ااظاہر من غرض ارحة لانہ 


٦‏ لامم الدراری 


لیس فی الحدیث ما بدل علی مصداق العدل ء وبسط العبی الاقوال فی تفسیرہ؛ 
وج عندی ان میل الإمام الخاری فی ذلك إل قول الإمام شف حخیفة ء فنی 
ا مدایة قال ابو حخنیفة : یقتصر ال حا کم علظاہر العدالة فی ل۔۔لرولا پسأل عن حال 
الشہود حی من الحصم لقولہ ت۔بہ الصلاۃ والسلام : و السامون عدول بعضمم 
علی بعض إلا محدوداً فی قذف ء وہثل ذلك پروی ان خر ء ولان اظاہر هو 
الانزجار ما هو محرم دینە وللظاھر کفایة إذ لا وصول ل القطع إلا فی الحدود 
والقصاص ء فإنہ بسأل عن الشہود لاہ تال لإستقاطھا فیشرط الاستقصاء فیا :: 
وقال أبوبوسف وع_مد : لابد أن ی۔أل عنہم فی الس والعلانیة فی سائرالحقوق لان 
القضاء مہناہ عل الحجة وی شہادۃ العدول فتعرف عنالعدالة ء وقیل ھذا اختلاف 
عصر وزمان والفتوی علی قو ما فی ھذا الزمان ءانتہی مختصرآ . وبسط الکلام 
علی المسألة فاللاوجزء فقد أخرج مالك ف الموطاً عن ربیعة الرأی قال : قدم علی 
عمر رضی اللہ تعا ی عنہ رجل من أُہل العراق ء فقال لہ : لقد جئنك للامر مالہ 
راس ولا ذنب ؛ قال عمر رضی الەعنہ وما ھو ؟ قال شہادة الزور ظھرت بأرضناء 
فقال عمر : أو قد کان ذلك ء قال نم ء قال عمر رط الله علە : واللہ لاہوسر رجل 
الإسلام بغیر العدول ء قال الیاجی : معناہ لا بوسر إلا بالصحا مة الذین جمیعھم 
عدول أو بالمدل من غیرم فنلم یکن من الصحا بة ولم تعرف عدالتہ م ٹیل ثہادتہ 
وھذا مذھب مالك والشافعی ء وقال او حنفةہ جرد الإسلام بقتطی العدالة حجی 
یعرف فضسقهء وحک أبو بکر الرازی أن ذلك لی زمن ا حیفة لان القرن 
الثاا آخر القرون التی أئنی علہہا رسول اللہ من لم ء 7 بعد القرن ااثالٹ 
فلا پکنی فی عدالتہم مجرد الإسلام ء ۲295 اتفقوا علی اشتراط العدالة فی 
قبول ہادۃ الداھد یتین المذکور تین ء واختلفوا فما ممالعدالة ء فقال اہجھور : 

بر صفة زائدة عل الإسلام وھو أن کون ماما لواجبات الشرع ومستحانہ 


ا رہ السابع ۷۸ 


( باب تعدیل کم بجوز"*) 
ودلالة الرواىَة عل ارجمة حسب إ(طلاقھا وعدم تقیدھا بعدد دون عدد ا_ 
فإنہا تتدل بإطلاقھا علی الاکتفاء بتعدیل واحد من الؤمنین أیضا ۔ 


مجتناً للحرمات والمکروہات ہ وقال أُہو حخیفة : یکنی فی العدالة ظاھر اللإسلام 
وأن لا تعرف منہ جرحة إل آخر مابسط ف الاوجز ؛ وقد أجاد مولانا الشیخ 
7 ح.ن امک فی تقریرہ فی شرح قول عمر رضی الله عنه إذ قال : د قولہ إغا 
نآخذ إخء لم ان المدار علالعدالة الظاہرة دون الباطنق ٤‏ وکان فیزمن النی یکم 
الاعتبار للوحی إذا عارضہ الظاہر کا فی قصة مالك بن دخشن فان ظاھرہ کان 
منافقاء لکن النی لگ مسا قال بالوحی إنہ مژمن صادق لم بعتبر ظاہر٠اھ‏ . 


() قال الحافظ : أی ھل بشترط فی قبول التعدیل عدد معین ؟ اورد فِه 
حدیئی نس وعمر فی مناء الناس با حیں والشر وفہما قولہ عليه الصلاۃ والسلام : 
ووجبتء قال ان بطال : ففه إشارۃ إلی الاکتفاء بتعدیل واحد وفہ حوض ؛ 
وکان وجثہ أن فی قولہ ‏ مم لم نسألہ عن الواحد ء ٤‏ شعاراً بعیدا بآنجم کانوا_ 
بعتمدون قول الواحد فی ذلك ؛ لکنہم لم یسألوا عن حکہہ فی ذلك الام وسیأق 
الصنف بعذ رات الاصریح بالاکٹفاء فی الزکیة واحدء وكأنہ م یصرح ,4 
ھہنا ما فه من‌الاحتمال ؛ انٹہی مختصرآ. فلت : ولابعد عندی ان الإمامالبخاری 
أشار بالرجمتین لی المذھرین ء قال الکرمانی : قال ان بطال : اختلفوا فی عدد 
العدلین ؛ فقال مالك والشافعی : لا یقبل فی ا جرح والتعدیل أفل من رجلین ء 
وقال أىو حنیفة : یقبل تعدیل الواحد وجرحہ ٢١ھ‏ . وذ کر العینی أہا یوسف مع 
ان حنیفة رجہ ال ؛ وعداً مع ااشافعی ؛ فااظاہر أن الإمام البخاری آشار بہذہ 
الترجمة لی اللذھب ال٭اول ء وبالّائة إلی للذھب ا'ثانی ء ومیل الإمام البخاری للی 
اللذھب الانی لانہ صرح فیہا بالحکم ُکفایة تعدیل الواحد ول پصرح ھھناہالحم٢۱:‏ 


۸ ہے لت الدراری 


سے -ےےے سس ےم ےل م۔۔ٗ سہم*مب٭ہٛۃ‪| أتکش۔۔۔صص..۔.٠ىئ۔ٹ‏ لو 6ٹ ےس امم سب ...لت سای سے سے 


) باب الشیادۃ عِل الانساب والرضاع استفیض اخ) 

ہر بذلك 5 مجوز لہ الشہادة ما فاض واشتہر من الاإأخبار(۷)ء وإن 
م یشہد القصة بنفےہ کإخبار اللی ور پلػغ بارضاع ویة أباسلة وبا ہ مع آنہ 
لم پذ کر إرضاعھا یاہما بنفسه المَدة . 


)١(‏ قال الکرمانی : قال ابن بطال : مقصودھذا الباب أن ماصحمن الانساب 
والموت والرضاع بالاستفاضة وثبت فی اللفوس لا محتاج فیه [لی معرفة الشہود 
ولا لی عددہم ؛ الا تری أن الرضاع الذی کان فی ا اعلیة وکان مستفیضاً معلوماً 
عندم بت یہ الحرمة فی الإسلام ١ھ‏ . قال الحافظ : ھذہ الرجة معقودۃ لشہادۃ 
الاستفاضة ؛ وذکر منہا الذسب والرضاعة والموت القدیم ء فأما النسب فیستفاد 
من أحاد یٹ الرضاعة فانہ من لازمہ وقدنقل فیہ الإجاع ء وأما الرضاءعة فیستفاد 
ہو تہا بالاستفاضة من أحادیث الاب فإنہا ػکانت فی ا اھاة وکان ذلك متفضآ 
عند من وقع لەء وأما ا ملوت القدیم فیستفاد منہ حکہ باللإلحاق ء قالہ ان امیر 
واحئرز بالقدیم عن الحادث ء وامراد بالقدخم ما تطاول الزمان عله ء وحدہ 
بعض المالکیة خمسین سنة وقیل بأربمین ١‏ اھ. وقال العینی: معن الباب أنماصح 
من الانساب والرضاع والموت بالاستفاضة ومثبت عله باللفوس وارتفعت وه 
ااریب والشك أنہ لا بحتاج* فیہ لمعرفة عدد الذین بہم ممیت علم ذلك ولا محتاج 
لل معرفة الشہودء ألا تری أن الرضاع الذی فی ھذہ الاحادیث اذ کورۃ کھا 
کان فی ا اهلة وکان مستفبضاً معلوماً عند القوم الذین وقع الرضاع بہم وثبت 
یہ ا حرمة والنسب ف الإسلام ۱۳ . 

(۲) قال العینی: بجوزعندمالك والشافعی والکو فین الشہادۃ بالسماعالمستفیض _ 
فی النسب والموت القدیم واانکاح ء وقال الطحاوی : إِن شہادۃ السماع بجوز 

۱ فی االنکاح دون الطلاق ء وجوز عند مالك وااشافعی الشہادة علىی ملك الدار 
بالسماع زاد الشافعی 'اثواب آتا ولا جوز ذلك عند الیکووین + وقال مالك : 


00 ہہہییںہ اہہ ہش ںہو چرچ ٠٣‏ 


قولہ: (ھی ابنة أخی من الرضاءۃ) فەالشہادۃ بالاستفاضة حبث آخبرانی مك 
ما سمعہ من الناس ولم یتذکر بنذہ ۱ 
قولہ : (لەمھا من الرضاءۃ) واستدکل(۱)نکرار عائشة فی الألة مع حصول 
الما س0 ؛ والرابن الم الرضاءی مین فه صور ملاث :الاخ 
الرضاعی لاب الذسی ؛ وعکسهە ء والّخ الرضاعی لاب الرضاعی ء ا 
. أولاکان من اد أفسامھاء مم اسقدکل علہا الام فی الانی واستعدت ان بکون ٠‏ 
الا الرضاعی 7ا ا رضاعی رمآ ما او اف ربق : ۱ 


لاتجوز الشہادۃ علی مك الدار لماع لی خی سنین ووھا لا ما یکثر من 
السنین وو عنزلة ماع الولا ١‏ جا ا کت 2 ما ی من 
نت عليه ربمون سڈ آوخسون٢۱ھ٢۱ء‏ 
)١(.‏ تال المری : اختلف العلماء فعم عائشةۂ الذکہِ وا قال آو اجس 
٘ ہماعمان لمائشة من الرضاءۃ اأحدھا اخو آیہاأن و اہ .َ 7 
آبوالقعیںء وآبوالقمیں!بوھا من الرضاعة وأخوہ اح عجھاء وقیل ھوعرواحد 
وھو غلط فإن مھا فیالحدیت الاول مت وفالٹانی حی جاء یستأذن ء مکالروی 49 
افو اب ماقالہالقاضی, فنەذ کر الف لین ئقال تر اقازی أئشہہ لالہ اوکانواحدا_ 
الفھمت حکہ: من المرة اللاولی ول تختب م4 بعد ذأك فان قیل فإٰذا کانا عمین 
کیفت سألتعن اللت فھلا اکتفت بأحدال۔والین ء فالجوَاب نہ بتمل‌آن أحدھما 
کان عآ من آحد الاوین رای منہماء آو ھدآ أعلی والآخر أدن ء أونحوذلك 
من الاختلافء لحافت ان بکون الاباحة مختصة بضاحب الوصف المسئول علنه 
أولا ء قال القرطی : وعتمل أنہا نسیت القصة الاول فأنداأت سؤالا آخر 
أ خَتت بدیل الک ای مختصرآ . قلت : توجیە الذسیان بعید لاسما إذا 
کان الجمع ؛ بیہما وجوہ کثیرۃ کا ری وقال الحافظ: قولہ دلو کان حیأء بدل علی 
أنہ مات فحتمل أُن کون إأخاً ما آخرء وعتمل ان نکون ظت أُنہ مات 
لعد عہدھا ٭ تم قدم بعد ذلك فاستأذن ء وقال ابن التین : سثل الشیخ أء سو لسن 


۰ لاہم الدراری 


سس ہس۔ہ 


قولہ: (ہإلا الذین تابواء الابة) استتناء('' من قولہ دأولنكہمالغاسقونہہ لامن 


عن‌ذلك فقال : ہما معمان منالرضاعة ؛ أحدہما رضع مع أن ہکر الصدیق ؛ وھو 
الذی قالت فه لو کان حا ء والآخر أخو أ ہا من الرضاعة ء ویؤخذ من کلام 
عِاض جواب آخرء وہو أن أحد العمین کان أعلی والآخر ادف ء أواحدصا : 
کان‌شقیقا والآخر الاب‌فقط أولام فقط ء أوأرضتہا زوجةأخیەبعد موتەوالآخر 
یحیاتہ ء وقال انا لمرابط : وہ ترمں ئن مث ٠‏ رعائشة ' و امتعارضان 
یالظامر لا فی العٰی ء ۰ع حفصةأرضعته الرأة سے اللہ عنه فالرضاعة 
فہما من قبل الرأۃء وع عائشة ]نما ہو من قبل اافحل کانت امرأۃ ای القعییں 
آرضتہا جاء أخوہ بستأذن علہا فأبت فأخبرھا الشارح أن لن الفحل محرم کا 
حرم من قل المرأء ء فکآنہ جوز أن یکون عم عائشة الذی سألت عنہ فی فصة 
عم حفصة کان نظیر عم حغصة ٹی ذلك فلذلك سألت انآ فی قصة أُن القعیس 
وھسذاإمن کان وجدہ منقولا فلا محید عنہ و[لافھو مل حسن انتھی 
مختصراً ٠ : ۱٢‏ 7 ۱ ۱ 
() بسط الشیخ قدس سرہ ف اللاجوبة عن الحنفیة فی مسألة خلافَة شہیرۃ 
بسطت فی ال٭إاوجر وھ قبول ہادةۃ ا حدود ف القذف إذا تاب ء فی الاوجز 
عن الغنی : القاذف إن کان زوجا حقق قذفہ بینة أو لمان أوکان أجنیاً خققه 
بالیة أو ىإقرار القذوف لم یتعلق بقذفہ فسق ولا حدّ ولا رد ثہادۃء وإن لم 
سحقق قذفہ بئیء من ذلك تعلق ىہ وجوب ا لد علیہ وال حم بفسقھ ورد شہادتہ 
لقولہ عز اسمه : ہ والذین برمون ا حصنات ء الاَیةء فان تاب م بقط عنہ الحد 
وزال الفسق بلا خلاف ء وتقبل شہادتہ عندنا ومالك والشافعی وإمحاق وجماعة 
ذکر أسماہم فی الاوجز ء وقال ا حن والنخمی واثوری وأ صحاب الرأی وغیرم: 
لا تقبل شہادتہ إذا جلد ون تاب ء وعند أی حدفة لانت۲رد شہادتہ قبل الد وزن 
لم یقب ؛ فالخلاف معہ فی الفصلین ء احدھا : أنە عندنا بسقط شہادتہ بالقذف 


فولہ دلاتھرلوا رم شہادۃ آہداءء آما أولا فالانہ(ا) لو م یتصل بالآاخیر لکان‌متصلا 
بااثلائة ہأس رفا إذ لامرجح لاتصالہ بائئین منہا مع أنہ لا معنی لقولہ ہ فاجلدوم 
تمائین جلدة لا الذین تابوا ء لاتفاق الملماء کافة علی ان التوبة لاتسقطا لحد فوجب 
(ذا م محققہ ؛ وعند آی خیفة ومالك لاتسقط إلا بالجملد ء واثانی : إذا تاب قلت 
شہادتہ ون جلد ء وعند أن حخنیفة : لاتقبل بصد الجلد ؛ وتعلق بقولہ تعالل : 
ہ ولا تقبلوا لحم شہادۃ بدا ء انتہی مختصرآ ء وسیآنی البسط فی ذلك ۱۷ . 


)١(‏ وتوضیح ذلك علی ما فی الآاوجز أن اللہ عزوجل أوجب ف الانة 
ا مذکورۃ علی القاذف إ ذا لم یقم البینة علی صمة ما قال ثلالٰة اأحکام : الاول أن 
سجاد تمانین ء الثانی رد 7 + الثالث : نہ فاسق عند اللہ وعند الناس ء 
نم استثنی اللہ عن وجل منہا التائب ؛ واتفق العلماء علی أن ا حم الاول لا نتاولہ 
الاستثناء فان ال اد لا بسقط بعنه سواء تاب وم یتب [لا ما قال الحافظ ؛ بالغ 
الشمی رحھ اللہ فقال : إن تاب القاذف قبل [قامة ا لحد سقط ع١ا ٠‏ واتفقوا: 
٘یضآ علی أن الحک الثالث المتصل بالاستٹناء داخل فی ء فان الفسق پر تفع عند 
ا یع بنص الکتاب ء واختلفوا فی ا حکم الوسط ھل یلحق بالاول أو الآخر ؟ 
افقالت الات ااثلانة ومن معھم : : ہو ملحق بالآخر ویر تفع بالتو ںة حم رد 
الثہادةۃ أیطاً لان الاستثناء إذا تعقب جملا بمعطہا معطوف علل بعض ینصرف 
الاستثناء إل الکل ء فکذلك هھنا إل أن الاو ل خرج منہ باللاجماع فبق الآخران 
داخاہن ٹی الاستثناءء وقال الحنفة ومن معھم (ن الاستناء یتعلق بااثاكث فقط 
لان الاضل فیه أن یتعلق بالملحق ء ولو سلم تعلقہ با یع فھو منوع ہھنا حروج 
الإاول من اجماعا ء ولا وج لتعلقه بالائنین من ا جحمل الثلاثة ء فإنہ [ما اُن بتعلق 
بالکل وھو نوع او یتعلق ہالآخر وھو واضح ء اھ . وف نور الانوار : 
الاستثناء متی تعقب کلمبات معطوفة بعضہا علی بعض ینصرف إلی ابع کالشرط 
عند الشافعی ء وعندنا یتصرف لی مایلیہ مخلاف الشرط لانہ مبدل ء لانالاستثناء 


۲٦‏ لامع المراری 

امک باتصال الاستئناء بالااخیں فقطء وأما انبا فلاتفاق اقراء عل وقف(١)‏ 
ا لیم بعد قولہ ہولاتقیلوا لم شہادۃ ابد ء والوقف بالجیم عندہ إنما پکون حیث ۱ 
پکون الوقف رجح من الوصل ء فاذا ترجح الوقف علیہ کان قولہہ وأولنك مم 


عدم استقلالہ یتعلق ما قبلہ وی تندفع بصرفه إل الآخیرء خلاف 7ھ 
فإنہ لا خرج اصل ا حم من ان یکون عاملا وا بقندل ب٭ الحکم من 


' التنجیز إل التعلیق فیصلح أن ایکون متعلقاً ء مجمیع ما سبق لوجود 7 


المطف ۱۰ھ ۱۲ء 


)١(‏ فان جمیع الضاحف الموجودۃ عندنا من ا مندیة والصریة متضافرة علی 


کنامة ا جم بصد قولہ بدا ء لکن قال شیخ الإسلام ‏ زکریا اللانصاری فی کتاب 


, القصد اتلخیص ما فی ا مرشدء فی الوقف والابتداء : قولہأبداکاف إن جعل 
الا۔تثناء بعدہ من الفاسقین فقط بناء علی أن شہادۃ القاذف لا تقبل ون تاب ء 
ولیس بوقف إن جعل الاستثناء من قولہ : ہ ولا تقرلوا لم شہادۃ أبداً ء ومابعدہ 
بناء علی أن شہادۃ القاذؤف تفبل إذا تاب ١اھ.٠‏ وفال فی أول کنامہ : الوقف 
علی نمانیة اتب ء أعلاھا التام ؛ تم الحسن ء ممالکافی ء (لی أن قال : ومنہم من 
جعلھا ملا مة : مختار وھو التام + وجاز وھو الکاف ء انتہی ملخصاً . وما آفادہ 
الشیخ قدس سرہ من ان الوقف ا لحم عندم إ مھا پکون حرث پکون الوقف 
أرجح من الوصل هو أیضاً معروف عند القراء ٠‏ قال اللا علی القاری فی شرح 
ا جزریة : أما الجا وندی ومن تبعہ لم یفرق بین التام والکافی لکه جعلہما علی 
مراتب : من وقف مطلق ورمزہ الطاء حبث لم بجحوز فیه الوصل ء ومن وقف 
جائز والاویل وقفه ورمزہ الجم ؛ ومن وفف بجوز وصلہ أولی ورمزہ 
الرای ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ 


ا جرہ الابع کی 


لاسقون: کلماااعلی حدۃ فیتصلالاستناءبہ لاما دم کر فلا عاعدد 
ومذاہب القراء فی قراءاتہم مسللة الفریقینء و اما انا فان الاستناء ن کان : 
متصلا عا تقدم کان المعنی اأُن شہادۃ ا حدود القذف امولة بعد الابة عق 
.جذایته لا قبلھاء وأنت تعلم ان ھذا الحکم یع کل من ابٹی بکیرةکالڑنا وال تق 
وشرب ا حر ء فان شہادۂ(") مردہ نع ریا نکان الم ق اشدرہ +فق 
القذف وفی غیرہ سواء لا تفاوت ببنہما مع أن التفاوت بینہما جو دا 
الحکم فی ا حدود ف القذف مقص؛ وذ کا س2 علیہ وا لی دی ال عمق ۰ 


() وف الاوجز عن المی ناطا شہاوتھ فلا ققبل اذا ال 7 
رد الشہادۃ من تتمة الحد لاہ 0 جزاء کون متارکا للڑول نی کر 7 حدآ 
وقولہ : ہ أوائك ہم الفاسقون ٭ لا یصاح گرا لن بخطاب للانة ول ھو 
إ[خبار عن صفة قائُة بالقاذفین ؛ فلا یصاح ان ایکون م من نام الیں 2 کلام بنا 
بالاہتثناف منقطع عما قبلہ لمدم 2و ع طف علی ما سبق للانہا جملة إخباریة لی 
سخطاب للائمة ء وما قبلہ جملة[نشائیة خطابلم ء وکذا قولہ دولا تقلاو مل 
إنشاثیة خطاب للائثة فِصلح آن بکون عطفاً علی قولہ : ٭ فاجلدوا ء والشافعی 
رحمہ اللہ قطع قولہہ ولاتقلواء عن قولہ دفاجلدواء مع دلیل الاتصال ء وھو 
کون جملة إنشائیة صالحة لاجزاء مفرضة إل الإممة مثل الاول ء وواصل قولہ : 
, وأولنكہ الفاسقون ء مع قیام دلیل الانفصال' جھ کونہ جلة [حیة 3 
للجراء ٦٠ھ‏ 1201 0: وأصحاءہ ولا تقباوام شس ابا 
معطوف علی قولہ د فاجلدوم والعطف للاشتراك ہت ٰ 
وھو لا پرتفع الم ء والاستناء تعقب جملے منقطعة وی جلق مستأنفة فانہا 
تخالف ما قلھا شر ہی تیصو و دہ 


(م) ھکذا الال ظا شہادتہم وما آفادہ اشیخ أن نا لی یعم 
الکار کٹھا ظاہر لا صریة فه > مم آن ظاھر الاب تفلظ اکم ی: القذف 


٦٤‏ ۱ لامم الدرا ری 


الجناية ء وأما رابعاً فلان الحجدود عند ھؤلاء ساترات(١)‏ ومکفرات لکل الٰنایة 
لاازاجرات ہ وإذا کان کذلك فلا حاجة إلی التوبة فی قبول شہادتہ ء بل الفسق 
قد انتی عنه بالحد الذی أقیم علبہ فکان کغیرہ ممن لم پر تکب العصیة؛ فان التائب 
من الذنب کن لا ذنب لہ ء ولا معنی لوقف قبول شہادتہ علی اٹ باللسان ء 
وأما عل ما اختر ناہ فالأامر ذائع لان فقه ینننی :بتو بت وھ النابة فکان 
کغیرہ فی عدم ا لمواخذۃ ء غیر أن د شہادتہ داخل نی جملة حدہ والحدؤد زاجرة 
فقط ء فلذلك لم یکتف ف ارتفاع الفسق بالحد فقط بل احتیج [ل التوبة أیضاً ء 
خاصة شددة اللاحکام فیه ء وم پرد نو ذلك فی کیرۃ أخری ؛ وسیأق فی اللذدیل 
قریاً دلولا جاءوا علبه بأربعة شہداء فإذام بأُتوا بااشہداء 2 2م 
الکاذونء ٢۱ء‏ 

() المألة خلافة شھیرۃ ء فان الحدود کفارات عند ا جھور ء وزاجرات >> 
غندنا الحنفیة قال الحافظ : فی حدیث عادة فی المبایعة : وفیہ من اأصاب من 
ذلك شیئاً فعوقب ف الدنیا فھو کفارۃ لہ ء قال-القاضی عیاض : ذھب أکئر 
العلماء إلی ان الجدود کفارات ء واستۃدلوا بہذا الحدیث ء ومنہم من وقف لحدیث 
ان ھریرة آن النی مقر قال : ولا أدری الحدود کفارة لڑھلھا ام لا؟ یر نید 
الحاکم فالمستدركک والہزار وھو صحبح‌علی ؛ شرط الشیخین ء وأ خرجھ سے 
الکلام علیہ الحافظ ء وقال أبضاً : بستفاد من الحدیث أن إقامة الحد کفارة 
اللذپ ولو لغ یتب ا حدود وھو قول ا جھورء وقیل : : لابد من التوة: او بذلك 
جزم بعضالتابعین ‏ وھو قولللبعتزلةء ووافقھم ان حزمء ومن الفسرین ال/وی 
وطائفة دبدیرۃ ١۱ھ‏ . فات و مذلك قالت الحنفة فنی الدر ا ختار الحد عقوبة 
مقد, رےواجت حقأاللہ تعال زجزاً زلین ظهرا عندنا ہل المطھر التوبة ١٠ھ‏ 
وقال ابن نحیم گی الحر : اختلف العلباء نی أن الطھرۃ من الذنب من أحکامہ من 
غیر تو یة ء فذھب کثیرەن العلاء إل ذلِكء وذھب أصمابنا إ لا نہا لیست منأحکامہ 


۱ ار الابع ہج 


وا او اع ا .2 7 کت تك نا الصیة ءندنا عرلا بآنة فطاع 
الطریق ء فإنہ قال تعالی : دذلك لم خزی فی الدیا وم قالاس عذابْ ءعظیم 
[لا الذین تاہواء فقد جع اللہ بین عذاب الدنیا والآخرۂ وأسقط عذاب الآخرۃ 
بالتوبة ء فإن الاستثناء عابد إله للإجاع عل أن التوبة لا تسقط الد فی الدنیا ء 
وأما ما رواہ البخاری وغیرہ مرفوعاً یعنی خحدیث عبادۃ اللذکور فیجب جحلہ علی 
ما إذا تاب قَْ العقوبہ ء لانہ ہو الظاھر ء لان الظاہر ان ضربہ أو رجمه پکون 
معہ توبة منہ لذوقه سیب فعلہ فتقبد بہ جعاً بین اللادلة + و تقیید الظی مع معارضة 
القطعی لہ متعین مخلاف المکس ءکذا فی فتح القدیر ء قلت : ومستدلات النفة 
فی ذلك اکثر من آن تحصرء منہا ہذہ الأیة الی بحن‌بصددھا فان فہا استٹناء قولہ 
إلا الذین تاہوا دبعد قولہ ءفاجلدوم ء وإذا صارالجلد کفارۃ فی فافة بقیت إلل 
التوبةء ومنہا قولہ عز اسمہ : ٭ السارق والسارقة فاقطعوا أبدیہماء نم ذکر بعد 
ذلك ہ من تاب من بعد ظله وأصلح ء الاَیة ء فقد ذکر فه الاوبة ہفاء التعقیب 
بعد الحد الذی ہو قطع الید ء وقد آخرج آبو داود من حدیث آئ أمیة أن 
ابی یگ أی بلس قد اءرف ۂأمر پہ فقطع وجیء ہہ فقال : استغفر اللہ وتب 
عليه ء فقال : أستغفر اللہ وأنوب إلء ؛ظم آسہہ بین اق بالتوبة بعد القطع ؟ وقد 
أَخرجِأ یطاً فی تصة ماعزرضی الله عنه وقد رجرقال تا اسمولہ اہ کی 
یراک فقوم ٤‏ قال : ہو رجل آصاب ذنبا حسیبه اللہ ؛ وأخرج أیضا عن 
ادھریرة دأنرسو انتک ا برجل قد ٭ رب فقال داضریرہ ٤‏ الحدیث ء وی 
آخرہ قال رسول اللہ یڑک : فولوا ۱لم اغفر لہ اللھم ارحمه ء وسیأتی فی الإخاری - 
یق کتابَ حور ہاب تو السارق ؛ عن الشة ٹی امأء قطم بدھا قالت ؛ 
فتابت وحسنت توبتہاء وغیر ذلِك من الروابات نکلیرۃ الصرحة بالتویة ہمد 
إقامة الحد ء وعا یژید الحتفیة ینا ما قال ابن نیم : استدل انزہمی عل عدم 


٦٦‏ لاہم الدراری 
وأما امس فان عمر(۱) رضی الہ عنہ کتب فی کنابہ ل أں مومی الاشعری : 


کونہ مطھراً من الذنب بأنہ یقام علی الکافر ولا مطھر لہ اتفاقاء اھ . وفی نور 
اللانوار : الکفار مخاطبون باللامی بالإ یمان وبالمشروع من العقوبات والمعاملات ؛ 
إل ان قال : وکذالم اق بالعقوبات لان المقوبات وی ا حدود والقصاص 
ذاکانت تجریعل المسلین للاجل انتظام الما م ومصلحة البقاء والرجر عن المعاصی 
پالکفار ول ۔ہا سما عند أُں حنیفة ء لان الحدود والکفارات عندہ زاجرة 
لاس عن الارنکاب لا ساترۃ ومن یلة للعصیة ١۱ھ‏ ٢۱ء‏ 

)١(‏ قال الزیلمی فی نصب الرایة : رواہ الدارقطنی فی سنہ فی اللاقضیة عن 
عیید اللہ بن أف حید عن ان لللیح المذل قال : کتب عمر بن الحطاب مل أں 
موسی اللاشمری رضی اللہ عنہ : ما بعد فإن القضاء فریضة حکمة وسنة متبعذفافھم ء 
إذا اُدل (ليك فإنہ لا ینفع کم حق لا نفاذ لہ وآس(٭) بین الناس فی وجھهك 
وبجلك وقضائك [عدلك] حتی لا اس الضعیف من عدلك ولا بطمعالشریف 
فی حیفك ہ البینة علی من ادعی ء والوین علی من نکر ء والصاح جار بین السین" 
إلا صلحاً أحل حراماً وحرم حلالاء لا عنمك قضاء قضیتہ [ہالامس] راجمت 
فیہ نفسك وھدیت فیه لرشدك أن تراجع الحق فإن الحق قدیم ٠+‏ ومراجعة ا حق 
خیر من القادی ف الباطل ہ الفھم الفھم فیا بختلج فی صدرك ما م یلفك فالکتاب 
أوالہنة ء اعرف اللاشباہ واللامثال ثم قس ال٭امور عند ذاك فام۔د إلی أحہا عند 
اللہ وأشہھا بالحتی فما تریء واجعل للدعیأمداً ینتہی إله ء فان أحضر بیةأخذ 
حقہ وإلا وجھت القضاء عليه ء فِن ذلك أجلی للممی ولغ فی العذر ء لاسللون 
عدول بعضہم عل بعض إلا محدوداً(٭٭) فی حد:ء أو جرب فی شہادةۃ زور ء 
أو ظدیناً فی ولاءہ أو قرابة ء إن اللہتعالی تولی منکم السرائر ودرأ عنم بالہینات ء 
ایا والقلقی والضجر والتأذی بالناس والضکر الخصوم فی مواطن ال حق الذی 

(8) ف امم ڈأی اجەل کا شر سو لہ او 
(٭ج8) عِلوداً ء کذا فی الدرایة وأصل الدارقطنی ء ٢٢‏ ز 


ہج سسسسھ٘ سم ساس ...سس تسس سے سم ہو س۔۔۔ سیت .-+..-سجے 


آن المسلہین کلھم عدول بعضہم علی بعض وھ ہر یق القذفء و بسٹئن 
التائب مس غیرہ ؛وبروی مثل ذلك عنہ(۴ یک بإطلاق استٹناء ا حدود فی القذفٴ 
من غیر فصل بین التائب وغیرہ ء فھذا ذف ا ی بلک وکتاب عیبر الذی ہمثہ 


رس ابا لاس و ضمن تا الاک فإنہ من یصاح نیتہ نیته فما بینه وبین اللہ تعالی 
آاولو علی نفسه یکفه اللہ ما بینہ وبین الداس ٤‏ ومن تر لان ما یعلم اللہ منہ غیر 
ذلك شنه اش ما ظنك ثواب غیں الله فی عاجل رزقه وخرائن رحته والسلام 
عليیك ورمةالل وبر کانەوعبداللہ(٭) ن أں‌حید ضعیف؛ وأخرج الدارقطیأ بضأً 
من طریق سفیان من عیننة نا إدریس الاودی عن سعید ن أں بردة وأخرج 
الکتاب فقال : ہذاکنابعمر ہ مم قریء علی سفیان من ہھنا إلیل آئیزیق 7 
فذکرہ؛ ورواہالمق فی المعرفة بسندہ(لی معمرالبصری عن أن'لموام البصریقال : 
کر ےھر رفظم سوک تا 
تب أقبل ثہادتك ؛ فی رواتہ مرو بن قیس مع کونە معارضاً ما قالہ لاق موسی 
الاشعری فی کنابہ لہ : ہ المسلمون عدول بعضہم علی بعض إلا ا جلود فی قذف ء 
رواہ الدارقطنی من طریق فیه عبد اللہ بن أن حید وو ضعیف ء ومن طریق آخر 
حان) وآخرجەالی ہی من طریق غیر الطریقین جید : اھ ٠‏ قات :وأ خرچ الیبقی 
فی السٰن ہسندہ لی سفان عن إ[درلس الاودی قال : : آخرج إلنا سعد نأ بردة 
کتاباً فقال : ہذاکناب عمر إلی اق موی فذکرہ فقال فہ : م السمون عدول 
بعضہم علی بعض إِلا مجلوداً فی حد آو مجرباً فی شہادۃ زور ء الحدیث ١۱ء‏ 

() ھکذا ذکر صاحب ا حلی کیا تقدم قریاء وفی ا حدایة بعد قولہ بک : 
و الل۔ون عدول بعضہم عل بعض إلا محدوداً فی قذف ء ومثل ذلك موی عن 
مر رضی الله عله ١٢۱ٴھ‏ ٢۱ء‏ 


() قال الزیلعی : رواہ ابن أں شیة فی مصنفه فی الیوع ء حد نا عبد الرحم 


(8) لم بذکرہ الدارفطلی ولا ا حافظ فی الدرایة ۱١‏ ز 


۸۶ لامع الارادی ____ 


لی عامله لیعمل عا فِه یؤید أن من تفسیں الأية ما اختارہ ا لحنفیةء ولولا ان 
شہادنہ لا تقبل ابا ون ارقعِ الفسق با لمتاب ما أطلقه انی یڑک الروایة 
ولاحمر فی الکتاب ء وأما سادساً فالان مل الاستثناء علی ما قالوا یثبت معارضته 
ما بین قولہہ ولا تقبلوا حم شھادۃ آ بدا ء وبین قولە ٭إلا الین تابوا ء اذ لو کان 
القصود هو الامتثناء عنه ما قید عدم القبول بکونہ مؤبداء وبذلك ا مذکور 
من فعل عمر تین أن ما نقله الولف منہ أُنە قیل شھادۃ ای بکرۃ(١)‏ وصاحيه 
بعدھا حدہھم ٹی القذف [ما ساقط للمعارضته 3 ذکرنا من فعله أبضاآ وس حجة 
الکتابوال۔:ة او مؤول والتاویل أن ھؤلاء کا نوا قد رأوا الغیرۃ علی حالة منکرةۃ 
غیر أنہم' سا لم یئبتوا أنہم رأوہ بزف بہا وأنہا کانت أجنیة حدوا لذلك وإن 
کانوا صدقة فی مقالتہم ‏ ومن المسلم عندنا أن من حد فی القذف ہو جہ من الوجوہ 


ان سلیان عن حجاج عن عمرو بن شعیب عن آیه عن جدہ قال : قال رسول اللہ 
بی : دالمسلون عدول بعضہم علی بعض إ (لاحدوداً فی فربةء ۰٠ھ‏ . وقال 
العبنی : روی ال‌قی من حدیث الٹنی بن الصباح وآدم بن فائد عن عمرو بن شعیب 
عن آبیہ عن جدہ أن رسول اللہ يَلكهْ قال : م لا تجوز شہادۃ خائن ولا محدود فی 
الإسلام ء فإن قلت: : قال الیہتی: آدم والئنی لامسحتج بہما ء قلت: فی مصنف ان ان 
شبة حدانا عبد الرحم بن سلبان ین حجاج فذکر ما تقدم عن الزیلمی إلاأذ ق 
آخرہ م إلا۔محدوداً فی قذف ء قال فقد تابع الحجاج وھوابن ار طاۃ آدم والٹی 
والحجاج ؛ أخرج لہ مسلم مقروناً ہآخر ء ورواہ أُىو سعید اللقاش فی کتاب 
ی۰ رت 
مرو بن شعیب ء ورواہ أحمد بن موسی بن مردویہ فی مجالسه من حدیث التی عن 
مرو عن یہ عن عبد اللہ بن عمرو ء اھ . وفال أیضأً بعد ذلك حدیث ممرو بن 
عیب عن أبیە عن جدہ مرفوعاً أخرجه أہو داود وسکت عنه وھذا دلیل الصحة 
ق اف۱ 

(6) قال العینی : ومحصاہا أن الغیرۃ بن شعبة کان أمیں البصرۃ لعمر بنا حخطاب 


اطادالطا نے ۹ 


6تتتیتیبیپیییی در _۔ں جع 


اەموجبة لہ علیہ فإنہ نقہل(١‏ شھادتہ [إذا تحقق أنە کان صادقاً فی نسبة ا مشھود عليه 
ِل ما نسب ؛ وعلل ھذا فمکن أن یکون ھؤلاء الشاھدون عند عمر برنا ااغیرة 
صادقین فی ما رموہ ٭ء غیر آنہ ایت أنہا2؟) زوجته و م بمکن 2 بات اہم 


رضی اللہ عنہ فاتہمه أو ہکر وشبل ونافع وزیاد الذی یقال لہ زیاد بن آ سفیان 
وھم |خوۃ لام نسمی حبة فاجتمعوا جیعاً فرأوا الغیرۃ متبطن ا لرأۃ کان یقال لا 
الرقطاء ام جمیل اطلالیة وزوجھا حجاج بن عتيك فرحلوا إلی عمر رضی اللہ تعا ی 
عنه فشک وہ فعزلہ عمر وو أہا مرسی اللاشعری وأ حضر الغیرة فشہد عليەائلام4 
بالڑنا وأما زیاد فم یت الشہادۃ وقال : رأیت منظراً قبیحاً وما أدری أخالطہا 
ام لاء فأم عمر رضی الہعزدہ مجلد اثلائة حد القذف؛ وروی ال حاکم فی المستدرك 
من طریق عبد العزنز ن ان بکرۃ القصة مطولۃ وفہا فقال زیاد : تا ق 
لحافف ومعت نفساً عالیاًء وما أدری ما وراء ذلك۰اھ. قلت : ذکرہ الام 
فی کاب معرفة الصحامة فی بیان اافیرة وفیه أن اثلائة شھدوا بالزنا محضناً غیر 
زیاد ء فإنہ قال ما تقدم فی کلام العینی ء وقد أخرج القصة الطحاوی بألفاظ 
مختلفة ۱۳ ٠‏ ۱ ۱ ۱ 
(١)‏ فی الدرالفتار بعد ذکر رد شہادة ا حدود ف القذف : إلا أن بحد کافرآ 
أو یقم المحدود بینة علی صدقہه ء إما أربعة علی زناہ او ائنین علی إقزارہ ب١۰اھ.‏ 
وفی الحر : لو أقام أربعة بعد ما حد علی نہ زنی قبلت شہادتہ بعد التویة فی 
الصحیحء لان لو أقامھا نہ م مد ؛ فکذا لا ترد شھادتہ ء کذا ذ کر الاشارح 
وتمامه فی العتابِة وإنماقید بقولہ علی أنہ زف لان لو أقام بينة علی إقرار 
اللقذوف بالرنا لا بشترط أن یکونوا أربعة ما فی فتح القدیر من باب حد القذف : 
إن شھد رجلان أو رجل وامرأتان علی [قرار.المقذوف بالزنا پدرأً الحد عن 
القاؤف ء فکدذا إذا أقام رجلین بعد حدہ على إقزارہ بالزنا تعود شھادتہ کا 
لاخنی ٣٠٢۱ء‏ ‫ 

)۲( وقال صاحب الفیض ؛ أُما وجه دخول |اغیرۃ فی بیت امرآة نا عللتہ _ 


۷۰ لاہم الدراری 

رأوہ بماکالمیل فی الملکحلة وذلك لستر علہما من وب أو غیِںںی٭ء والکن مر ما 

تحقق صدقھم عندہ أجری علیہم ال حمد واستتابہم(١)‏ لەجزھم عن إقامة الشھادۃکا 

ہی وقبل شہادتہم ما أنہم لم یکو نوا کاذبین ء وم یکن [جراءا حدعلیمم ولا استتاتہم_ 
لکذبہم ء ہل مک الشریعة الغراء بذلك ء فإذا ممبت ذلك من الَأبة والروایة_ 

والإثر لم یضر خلاف التاہمین للإمام امام الام الاکبر ء والقہ تسا یىی اعم 


وعلله ا حم . 

بعد تمٌحص بالم ان کان نکجھا نکاح السمر کان بذھب لہا و جامعھا ٤‏ وکا ٦‏ 
م یمتذر بہ عند عمر رضی اللہ عنه لان کان نہی عنہ وأعلن آنہ لا یسمع بعد ذلك 
أحداً یفعلہ إلا تحل بہ العقوبة غحاف أن کو رر ےج 


)١(‏ ویشکل اسقنامة عمر رضی ال تعا ی عنه وقد عاینوا انا والفطلاد: 
وقد سثل بن النیر فقال إن کان صادقاً فیقذفہ فم یتوب إذاآ ؟ وأجاب بأنە یتوب 
من ا متك ومن التحدث ءا رآہ ؛ وعتمل أن یقال إن المعابن للفاحشة ءأمور ,أن 
لا یکشف صاحہا إلا إذا حتقق کال النصاب معه ء فإذاکشفه قبل ذِك عھی 
توب من المعصیة :فی الاعلان لذیی السق 2ل ٤‏ وتعقه فی الفتم ہن 
ہا بکرۃ ٰٰ یکشف حتی تحقق کال النصاب ؛ وحع ذلك أمرہ حر رضی 07 
بالتربة لتقبل شہادتہم ء قال : ویجاب عن ذلك بأن مر لملہ م بطلع علىٰ ذلك 

فأمرہ بالتوبةء واذلك لم یقبل منہ اہو ہکرۃ ما أمرہ بە لعله بصدقه عند نفےه ١اھ.‏ 
وی الفتح قال ان النیںر : اشتراط تو ىة القاذفف إذا کان عند نف محقاً ٹی غاىة 
الإشکال سخلاف ما إذاکان کاذباً فی قذفہ ء فاشتراطھا واضح ء ویمکن أن یقال 
إن العان للفاحشة مأمور ہن لایکشف لی آخر ما تقدم فی کلام السطلای ء وقال 
المٍنی : قال الشافعی : الو بة من القذف إ کذایہ نہ ء وقال الاصطخری : معناہء 
أن یقولکذہت فلا أعود إلی مثلہ ء وقال ہو إسحاق : لایقول کذبت للانہ ر بماکیان 
صادقاً فٍکون قولہ کذبت کذباً ؛ والکذب معصیة والانیان بالمعصبة لا پکون 


اظطر الام ۱ ۷۱ 


قولہ حرت ) ددلالع عی کیغبق اہ قبول التربق من حبث !ن_ 


7 تٌربة عن معصیة آخری : بقول القذف باطل ء لمت علی ما قك , ورجعت' ْ 
سم ولا أعردإل١١اھ.‏ وفال للوفق : ظاھر کلام أحد وا حرق أن تو بةلقاذف: ۱ 
کذاب فة فیقول کذہت فہا قلت ء وھذا: منصرص الشافمیلا روی الزھری 
: عق ابن ایب عن عمر رضی الله عله عن اانی کے اه قال فی قولہ مال ار 
الذین تاہواء الایة ء قال۔توبتہ إکذاب نفبہ ء ولان عرض القذوف تلوٹ _ 
قذفہ فإکذایة نسہ پریل ذلك التلو یٹ کون التویة یہ و ذكرالقاضی ان القدفت ‏ 
کان سا فا رن [کتاب نفد ران کان شھادا فاارۂ حه ات قرن:ً: 

القذٹ جرام باطل لق أعزدلل نا قلت ء ۔وذا قول بعض أصحابن الدافعیٰ ء 
قال ۶ وہو الھب لان نفد پکرن صادقاً فلا یؤمر باللکذب ؛ وا حبر حول علی 
الافرار بالطلان لانہ نوع [کذاب: ٤‏ والآاولی آأن می علم من نفه الصدق فی ٌ 
قذف > فقوت الامتغفار والافرار بیطلان ما قالہ وتحریمہ وأنہ لا یعو دای مل 
نان یع صندق یف4 فتوبه 1 کاب نفسه٤‏ ووجهھ الاول أن اللہ تعای می ا 
۱ القاؤف کاذبا ٰذا لم بأت پة ة ثہداء عل الاطلاق بھولہ سحالہ : ولا جاءوا 
علیہ رظ ڈہدایف الارة : فاکذ ہب الصادق نفَسه بر جع ال 5 کات ق حم 
اللہ وإن کان ی نف الامر صادفاً اھ وقال الحافظ عن اأکثر السلف : آنہ 
لا بد آن یکذ نف ء وب قال الشافعی رحم اللہ ٭ وعن مالك إذا ازداد خیرا 
کفاہ ولا یتوقف عل تکذیب نف-ه راز أن یکزن صادقاً نی نفس الامر ء و[ل 
7 مال الصنف ٢٠ھ ٠‏ نزاد الەینی ول ھذا مال الیخاری لاستدلالہ علل ذلك 
۲ بقرلہ وقد فو اب رم بقل عزہ ا آ٭ : شر ط علی الزا یف تکذیہ آذفسه 


0 اللہ 7 رکٹ تجرب نو نہ ؟ نال پل 


۷۳ ۱ لامع الدراری 


الخ ء قال الحافظ : قولہہ وکیف تعرف إح ء ھذا من کلام ااصنف: وکأنہ أشار 
ل إلاختلاف فی ذلك ء فعن اکثر السلف : لامد أن یکذب نفسه ء وعن مالك 
رحہ اللہ . إذا ازداد خیراً کفاہء وإل ھذا مال امصنف کا تقدم قریاء قلت : 
ومع ذلك یظھر میلہ إل أنہ لاہد من مدة یظھر ہا صلاحہ ء قال الحافظ : أشار 
الصنف إلأن ذإِكَ بختلف باختلاف اللاثخاص والاحوال فیشترط می مدۃیظن 
فہا سمحةتوبۃہ ؛ وقدرھاًالاکئرون ب۔نةف ووجھوہ رأن للفصول الاربعة فی الفس 
نأئیر ء فادامضت أشعرذلك سن السریرة ء ولذا اعدرت فی مدۃة تغریبالزافہ 
وا ختار أنھذا ؤ''غالب وإلا فی قول عمر رض اللہعنہ لا ‌بکرۃ : تب اقبل شھادتك _ 
دلالة للجمھور ١٠ھ‏ . قلت : ولا بعد أآن الإمام الخاری. آشان ِل ذلك محدیث 
عائشة فی السارقة إذ لیس فه ذ کر المدۃ . وقال الموفق : وکل ذنب تلزم فاعلہ 
التوبة منہ متی تاب منہ قبل اللہ توہتہ بدلیل قولہ تعالی : ہ والذین إذافعلو فاحشةء 
الأیة ء إل قولہہ أوأكجر اؤم مغفرۃ ءالأية ؛ وقال تعالی دومن یعمل سوءآً أویظلم 
نفسەثم یستغفر اللہ بحد اللهغفوراآ رحما ء وللان انی بتکم قال : التائب‌من الذاب_ 
کمن لاذنب لہ ء وقال عمر رضی اللہ تعالی عنہ : , بقیة ممرالمؤمن لاقیمة لہ ء پدرك 
یہ مافات وععی فه ما مات ویبدل الہ سیئاتہ حسنات ء والتومة علی ضربین ؛ 

باطنة وحکلة فأماالباطنة فھی مابینة وبینر مہ تعالی ء فان کانت المعصیة لاتو جب 
حتقأ علیہ فی ا حم کقبلة أجنیة وشرب مسکر أو کذب فالتویة منہ اندم والعزم 
علی ان لایعود ء وقد روی عن انی ََلَِ نہ قال : دالندم توبةء وقیسل التوبة 
الصر حتجمعآ ربعة أشیاء : الندم بالقلب ء والامتغفار باللسان ء وإضمارأن لایعود 
وبجانبة خلطاء السوہ ٤‏ و(ن کانت تو جب عليه حقاً لہ تعالی أو لادی کنع الزکاۃ 
والغخصب فالتوبة منہ بماذ کرناء ورك الظالة حسب لمکانہ بن یؤدی الزکاۃ وبرد 
للغصوب آو مثلہ ن کان مثاباً وإلا قبمتہ ء وإن جججرعن ذلک وی ردہ می قدر 


ا جر الاہع : ۷۴۰.۱۰ 


حصصلہ سس .- ےا سم +-×-س-سمس سے 


عله ء فإن کان عليه مہا حق ف البدن ء فان کان حقا لادی کالقصاص و حدالقذف 
اشثرط فی الاو مة القسکین من نف٭ وہذڈا لللستحق ء وإن کان حتاً للہ تعال ی کحد 
اازنا وثمرب ا خر فتوبتہ أیضأًبالندم والعزم علی ترك العودء ولایشترط الإقراز 
2-۰ فان کان ذلك لم بشتہر نہ فالاولی لہ سر نفسه والتوبة فما بینه وہین ا لان 
نی انی ملک قال :مد من‌أتی شیثاً من ھذہ القاذورات فلیسٹتر اق الحدیث : و(ن 
کانت معصیة ٭شھورۃ فذ کرالقاضی ان الاوی اللإقراربہ لقام عليه الحدہ والصحیح 
أنترك الإفرار أول؛ لان النی مك عرض لناعز وللقر عندہ بالسرقة بالرجوع 
مع اشتہارہ عنہ ىإقرارہء وکرہ الإفرار وم یرد الامر بالإفرار ولا الےث علہ 
ا ولابصح لہ قیاس [ماورد الشرع ہالستر وقال فزال : لوسدتہ 
بثوبك کان خیرآ لك ء وفال أ صحاب الشافعی : توبة ہذا إقرارہ لیقام عليه الحد ء 
ولیسن بصحجح لسا ذ کرنا وللان التوبمة توجد حقیقتہا ندون الإفرارء وی جب 
ماقبٹھاکا ورد فی الاخبار ء وأما الدءة فالتو بة منہا بالاعاف بہا والرجرع عہا 
واعتقاد ضد ماکان یعتقد منہاء وظاہر کلام أحمد وا حرق آنہ لابعتنر فی مبوت 
أحکام التویة من قبول اشھادۃ ومحة ولاتہ فی الشکاح إصلاح الەمل وھو احد ۱ 
الو این للشافعی ؛ وف القول الآخر: بعتر إصلاح العمل إلا أن پکون ذنه الشھادۂ 
باارنا ول یکل عددالشھود ء فإنہ یکئی مجرد التوبة من غیراعتبار[صلاح ء وماعغداہ 
فلا نکی النو یةحتی تمعی علیہ سن تظھرفیما تو بتہ ویتبین فیہا صلاحہ ء وڈ کر أو 
ا حطاب ہذا روایة لاحمد ء لان الہ تعالی قال : ہ للا الذن تاہوا من بعد ذلك 
وأصلحراء وھذا کرمر یہ سوہ یت 
عمر رضی اللہ تەا یل علە لا ضرب صیفا آمر ہہجرانہ حتی بلغم توته أمر ان 
لایکم إلا بعد سن ولنا قولہ بػِك : ہ النائب من الذاب کن لاذنب ل ء ولان 
الغفرۃ تححصل جرد التوىة فکذلك اللاحکام ء وللان التوبة من الشرك بالإسلام 


۷ لاممالشراری 


الحدود ماکانت سابرۃ کان التغریب9ا) وانقضاء الانة توبة لکونہ من تمام الحد . 


لا تحتاج إل اعتبار ما بعدہ وھو أعظم الذنوب کھا ففا دونہ أولی ؛ فأما الابة 
فحتمل أن یکون الإڑصلاح ہو التوبة وعطفه عاہہا لاختلاف اللفظین ؛ ودلیل 
ذلك قول عمر للا بکرۃ رضی اللہ عنه : تب أقبل شھادتك ولم یعتبر أمرآ آخرء 
وللان تییددہ بالسنغ کم م یرد الشرع بە ء والتقدیر ھا یت ہالتوقٍف ؛ وماورد 
عن عمررفی حق صییغ للا کان لاہ تائب من بدےۃ وکانت تو بته بسبب الضرب 
والحجر ان فحتمل أە أظھر التوىة لسسںا آ خلاف مألتا ء وقد ذکر القاضی أُن 
لتائب من البدعة یعتر لہ مضی سنة لحدیث صبیغ ء رواہ أحد ف الورع قال: 
ومن علامة توبتہ أُن مجتنب من کان بوالیہ من ہل البدع ویوال ی من کان یعادیہ 
من ہل السنة ء والصحیح أن التوبة من البدعة کغیرھا إلا أن کون التوبة 
یفنل يہ ال کراہ کن بے صبدیخ فیمت لہ مو بر آن نون علی إخلاص لع 
[کراہ ء وللحاکم أن یقول للتظاہر بالمعصیة : تب أقبل شھادتكء قال مالك : 
لا أعرف‌ھذا ء قالالشافعی : وکیف لایمرفہوقد أمرالنی یگ بالتزبة وقالہاعمر 
رضی اللہ تعالی عنہ لا ہگرۃء انتہی خصرآ . قال ابن عابدین : الفاسق إذا تاب 
لا تقبل شھادنہ مالم بغض علیہ زمان بظہر التوبةء ثم بعضھم قدرہ بستڈ آشھر 
وبعضھم قدرہ بنةء والصحیح اأن ذلك مفوض زرل رأی القاضی والمعدل؛ وق 
الخلاصة لوکان عدلا فشھد بزور مم تاب فشھد تقبل من غیں مد١‏ "اھ وباط 

اانفزا لی فی الإحیاء فی التومة و تفاصیلھا مسالام رید عليه ۱٢‏ . تر 

)١(‏ وفال الحافظ بعد ذ کر نی الزانی والتہی عن کلام کعب : ووجەالدلالة 
منہما أنہ لم یتقل نہ : ڑگ کلفھما بعد التو بة بقدر زائد علی انی والمجران ١۰٠ھ‏ 
وقال العبنی فی وجه ". :ان و ننی الزانی سنة وط بنقل عنہ یلام 
نہ شرط علی الزانی تکذیه لنفسه واعترالہ ہأنہ عصی الہ عزوجل فی مدة 
تفری ۲٢ھ۱۳۸‏ 


قولہ (حتی لت یه( فکان انتضاء الدۃ اللمنةھجرغ فولا التوبة 
لان ارے الکلام تیب ذلِك دالة علی ارتفاع موجب المھناجرة وھو الفسق فکان 
انقضا عللاتۃما نعرف ہہ التوبةء وکذلك ما أوردہ من روایة الرأۃ السارقة فإن 
قطع الد هو التوبةء فإذا فطعت یدھا عرف نا قبات تو تہا. 


(() قال الەبنی : ھذا أیضاً من جملة مای۔تدل مہ ابخاری على ماذھب إلبە عثل 
ماذھب ماك یانہ آنہ یڑک سا نہی عن کلام کعب بن مالك وصاحیہ وا 
مرارة بن الریع وعلال بن أَمية الذن +افوا آى عن غزوۃ تبوك لم ینقل عنہ نہ 
ا زط علہم ذلك فی مدة الخسین ء وقصة کھن ستای بطوغا نی آخر تفسیں برا٭ة 
وغزوة وك ۶٠ھ‏ وقال الکرمانی : فان قلت ماوجە تعلق قصتہم بالباب ؟ قلت: 
جلفوا عن رسول اش یگ ی٠‏ غزوة تّوك والتخلف عنه بغیں إذنہ مغضہة كکالرفة 
ونرھاء قال ان بطال. : استدل البخاری عیل آنہ لا حاجة فی التومة (لی إكِذاتب 
نفسہ بأنہ لم پشترط ذلك علی الرانی فی مدة التغریب ولا علی کعب وصاحیہ فی 
الخسین ء ومحدیث عاٴشة : ہ أن الارق إذا تاب وحمنت حالتاہ قلت شہادتے ۔ 
ومحدیث زید : نہ کہ م شال مل عل زان بعد ال ماد والتغریب أن لا تقبل 
شہادتہ ء ولوکان ذلك ٭ مرطاً لإذکرہ ۶ ٢ھ.‏ ة فلت ا والاوية عندی أُن الإمام 
بخاری أشار ہذکر ھذہ الروایات 027 تقدم قرب 
_الاکذاب لایکون إ [لافی شہادۃ الزور أوالقذف ؛ وکف کن فی الرنا؟ وتخلف 
لعب وأخوبہ فلا تعلق لذہ الروایات بالا کذاب عندی ققامل . ١‏ 
۱ ئم لایذھب عایك أن الما م البخاری أورد علی الهتفیة فی ھذا 0ت بقولہ : 
کہ ہم تناقضوا ٹی کلامھم . 
٭ الاول : أنہم لاہجوزوت ہہادة ا حدود ف القذنف وصححوا انکاح بشہادنہم . 


۱ ااثانی نام 200 انکاح 7 ا حدودول بجوزوہ پل الد مع آنہما 
نصان ق النہادۃ: عندم . 


۱ 7 لامم الیراری 


سے سہس---ے-ے- 


قولہ: (زیشھدو ن ولایستشھدون)؛ فە ار جت(ا) فإن دم استشہادم 


واثاك : أنہم فرقرا بین الشھادات فأباحوا شہادۃ ا حدود والعد والامة 
لریة ہلال دون غیرہاء وا جواب عن ذلك کہ واضح بظھر بأدتی أمل ء ولملہ 
لذلك لم یتعرض لذلك الشیخ قدس سرہ . 
أما الاول : فلان شھادۃ ا حدود ف القذف لا تقبل عندم وإن تاب لکھ 
بالتویة یرتفع الفسق عله ؛ وعدم قبول الشہادۃ لا یستازم کونہ غیر عدل ء فان 
شہادۃ الاب لاتقبل فی حق الان مع کونەہ عدلاء فصح النکاح بشھادۃ ا حدود 
بعد الو ىة لانہ صارعدلاء ولیکن لاتقبل شہادتہ کاللاب فیحق الاان ؛ فإن انعقاد 
اانکاح پتوقف علی حضور الشاہدین لاعل کونہما مقبول الشھادة غند الاداء 
قال صاحب ا مدایة : الحدود فی القذف من أھل الولایة فِکون من أھل الشھادة 
تحملا ء وإنما الفائت ممرة الاداء بالنہی لحریتہ ولایای بفو تہ کا فی شھادةۃالعمیان . 
وانی العاقدین اھ ٰ و 
وأما الثانی فالان العبد لیس بأھل شہادۃ فلا تجوز شہادتہ فإن شھادۃ العہد غیر 
جائرزة عند اہ مھور ؛قال اللوفقی : تج رز شہادۃ العبد فی کل شیء [لا فی الحدود ؛ وه 
قال أبو ور وداود ہ وقالعَاء والحسن ومالك والاوزاعی والثوری ہو حخیفة 
والشافعی وغیںہم : لا نتقہل شھاداتہ للانہا مہنی علی الکال لاتبعض فلم یدخل فیا _ 
الف انتہی مختصراً . وأ بطضاً أن الشھادۃ من باب الولایة ء والعبد لابلی نفسهء 
فأرل أن لائثت لہ الولایة علی غیرہء سخلاف ال حدود فإنہ من أھل الولایة ء قال 
صاحب ا حدامة ؛ ولاہد من اعتبار الحریة فیہا لان العبد لاولایة ل٥اھ.‏ 
وأما الثالث فالان شھادۃ ا ملال من باب الإخبار ولذا لاتختص بلفظ الشھادۃ 
وقبلت ہلا دعوی وبلا لفظ أشھد وبلا حکم ومجلس قضاء لالہ خبر لاشھادۃ ۱١‏ ۰ 
)۱( وقال المبنی : وبعہ القسطلاف إذ قالا : الطابقة فی قولہیشھدون ولا 


و .4ا 7٦‏ 
ارہ استابعغ اپ پا 
ا 


یشھدون 7 اشھادة قبل الاستشھاد 0ء ء۹5 "8چت ان او 
فولہ پشھدوں حتمل ١‏ ان 5 بکون لمراد الاتخمل اہدون التحمل و الاداء ہدون 
طلہ وا' او وب ء وجار مارواہ سا من حدیث زید بت عالہ مرفرعاء الا 
کے الفہداء ؟ اإذی بای بالٹھاد فستل ان .اما ء واختافت ا اعلماء فی 
تر جنجھماء تح ان عرد البر إلی لرجیح حدیث زبد بن عالد لکونہ من روایة 
أہل ا دنہ فقدمہ علی روانَةأُھل اامراق ء وبالغ فزعم ان حدیث عمر ان ھذا 
لا أصل ٥ء‏ وجنح غیرہ إلی رجیح حدیث عران لاتفاق صاحی ا کی 
وانفراد مسل بإخراج حدیث زیدوذھب آخرون إلل ابع پینہما افاجاءو! اج وه 
اأُحدھا أنالمرادمحدیث زید من عندہ شہادۃ لإنسان ہے با صاحبا فبآتق - 
اہ فخرہ ہا أو عروت صاحہا ا عم ۴٣‏ پا وتخلف ورثة فِا تی الشامد الہم آو !لی 3 
من بتحدث عنھم وعلٰھم بذلك وھذا آحن الاجریقھ ومذا ا أجاب مالك 
رجہ اللەوشیخہ بھی بن سعید وغیرماء مہا آن الرادہ شا الم ة وی ۱ 
مالا یتعلق عقوق الادمبین ال ختصة ہرعطضاء وبدخلی فی الب ما تعلق عق 
الله أو فه شائة منه : العتاقی والوقف والوصّة الماءة ٠‏ واآمدة والطلاق والحدود: ۱ 


ونجو ذلك؛ وحاصلہ ان امراد مد یق ان مسعود الغبادة ای حقوق الَأدمین ا 


والزاد حدیث زید الشھادۃ فی حقوق 2۰ حول عل الباادة قی اللإجاںة 
ل الاداء فیکون لشدۃ استعدادہ ھا کاانی أُداھا قفل آنَّ ب۔أھا کایقال فی وصف : 
الجمواد إنہ لیعطی قبل الطلبِ ای یعطی سریعاً عقب الال من غیرا: توققتف 
وھذەالاجوبة مِلِة علی أن الل٭اصل أداء الشھادۃ عند الحاکم ان لا پکون للا 
ہمد الطلبِ من صاحب ال حق ین ذم(8) من پشھد قبل أُن پستشھد من ذ کر 
(8) كذا ف آباصل والظاھر بدلہ فیخس من فم من بعمد قبل أُن پستمھد و کن 
من جشخھ بح ٤‏ پژیدہ ماسپآنی ن الىکرمان 7٦‏ 


۷۸ ۱ لاہم الدراری 


اس ۳×س صلے سل سچحتے۔ .سس سے 


لیس إلا للانہم لا یأتون بالشہادۃ علی وجھھا فکانت شہادتہم شہادۃ علی ال مور ء - 
و یقال إن اللرجمة فی قولہ ویظھر فہم السمن(ا؟ فان رغبتہم وجل قصدھ ماکان 


من بی بشھادۃ عندہ لایع صاحہا ہہ أو شھادۃ الۓة ١٠ھ.‏ قال الکر مان : ۱ 
. فان قلت بعض الشہادۃ جب أو پستحب الاداء قہل الطلب ء قلت : حذف الفعول 
لہ المسمی بشہھادۃ الحسية غبر مراد بدلیل خارجی ء ١ھ‏ . م قال الحافظ اوذہھب 
بعضهم إلل جواز أداء الشھادۂ قہل ال۔ؤال علی ظاہر عم وم حدیث زید ء و:اولوا 
حدیث عمران بتأوبلات ٤‏ 

أحدھا أنہ مولع لی شھادۃ الزور ء ای یودون شہادۃ لم یسبق ڈ تحماہاء وهذا 
حکاہ ار مذی عن بمعض اُمل الف 

انہا : الد اد ہا الشھادۃ فی الحلفء بدل عليەقول [براہم تن 
مسعود: کاو یضر و ننا علی ااشھادةۃ 2 أی قول الرجل اُشھد بات ماکان لا کذاعلی 
معی الحلف ء: فکرہ ذلك کیا کرہ الاکثار من االےلف والمین قد لسمی شھادةۃ 
کیا قال تعالی : مہ فشہادۃ أحدھ ء وھذا جواب الطحاوی رحھ اللہ . 

لہا : الر ٍ الشھادۃ علی الغیب من أمر الناس ء فیشھد علی قوم أنہم فی 
اانار وعلی قوم أ نہم مر فیا لن نمی دلیل کایصنع ذك اأەل الاھواءی کت او 

رابعھا ای ینتصب شاھداً ولیس من أھل الد اشهادۃة : 

خامھا : الراد ںہ بے لل اه لشھادۃ وصاحہا بہا عالم من قبل آن 
یآلہ ٠ھ‏ مے أے : 

مھت سرہ تو جمہ لطٍف جلآ لبق ای غیرہ 7 
الحافظ : السەن بکسر الھملة وفتح الم ابعدھا نون أی. مرن التوسع فی الما کل 
' واللشارب وی أسباب السمن ؛ ال ان الین : امراد ذم مت زنط الامن 


ہو السمن 1ک : : إلا 2 اآنقد وإدراكک .المہالغ سواء کان بالصدق 
فی الشہادۂ أو ہالِکذب فہا فلا پیالون بالشہادۃ ھل ہی عدل ام جور؟ فلیا عسوا 
بعدمْ ا لمبالا فیالصادقة من ااشہادۃ والکاذبة منہا علم ان الشہادۃ علی ا ور معیوںة 
جداء کیف وقد عرب الشاھد بعدم الفرق: ینہ و ہین غیرہ ھا بال من لا بأقی نمنا 
إلا الللبیة ء ومثل ھذا فی الروایة الَأئة أبضا . 

قولہ : (وکانوا یضربو تنا علی الشہادۃ والمھد ) إن کان الراد ہ٢١٤‏ آنا کنا 
نضرب یق صغرنا علی حالفنا بالشہادة والمھد وکانت البہود حلف ہما ٤‏ فالضرب 
عاه کان ما فی من ا مشاممٰۃ ہم والھین بعالا یغی أن بحلف بہ ولکمہ لا یکون 
ساسا الاب ؛ ون کان المراد۴) آناکنا نضرب عل قولنا نثہد بکذا أعھدك _ 


تخلق(٭) ,ذاِك ء وقبل ام راد یظھر ہم کر الال وقیلامراد أنمم یڈسمٹون أی 
یشکثرون ٤ا‏ لیس فیم‌م وبدعون ؛ مالیس لم منالشرف ؛ وعتمل أن یکون جمیع 
لگ مراداً ؛ وقد راہ لارذی من طریق ھلال بن اف عن عمر ان بن حصین 
بلفظ بلفظ: نم بھی قوم یقسەنون و حون ال.ءن ء وہو ظاھر فی تعاطی السمن علی 
۱ فپ یی ۱ وانماکان مذموعاً لان السمین غالبا 
اید الفھم مقیل عن المبادۃ کا ہو مشہرر ١ھ‏ ۱۷ ۱ ْ 
)١("‏ ویدل عللی ذلك ماس یأی نی کتاب مان وھ : کان أصھانا 
پنھو نا ونحن غلان ان محلف بالشہادۃ والەھدہ فان ظاہر سیاقہ بدل علی تخصیص 
لٹہی بالحلف ہہذین اللفظین ء لکنی لم آر تخصرص الہود بالحلف ہہذین اللفظین_ 
اف ہر رہ پت بسطہ الوفق ۱ 
فی الغی حلہ کنب الفروع ۱٢‏ . 
() قال الحافظ : قولہ دقال لبراممی ہو موصول بالآسناد الذکوز ٌ۱ 
دوم من زعم أنہ معلق ؛ و(براہیم ھواانخعی ء وزاد ا مصنف ہذا الإسناد فأول 
الفضائل دونحن صغارء وکذإك جک سم بلفظ : و کانوا نہوتتا ونحن وا 


(8) خلق کذك ۱۲ع . 


۸۰ : لاخ البرا 7 


نے سسسھے سیت 


کنا وکان 7 علیہ غذرا من أُن نعتاد ذلك الٹول فنبادر [إایہ فی الصدق : 
والکذب مع مافه من معن اوین فھو من ھذا الباب ء وااغرض نہ آئہ لا یٹفی: 
لہ الحلف والمین نی الصدقأ ضا مام بفتقر إ إإه فکِیف بمن حلف وھو کاذب فیه . 
قولہ : ( تلووا ألسنتکم بالشہادة) زیادۃا) کلة تالغبان [فارۃ لغ 
الَیة ران لاد ا بالیٌ ہا لال عن ایخ بالشہادۃ ء وت 


70 ران ات ۰:. قال ان عرد الی : مضاذ عندمغ النہی عن مادزة الخ ا 
بقولہأ تن اح و ا قد کان کڑا وو ذاك ء و(اکانوا بضربونہم 
عی ذاكحتی لا یصیر لم به عادة فِحلفوا پی کل مایصاح ومالا یصلح ء قال! لحافظ : 
وتمل ان یکوز ن والامس فالشھادۃ علی عاقال ‏ ومخةمل آن بکون امراد الہی 
عن تعاطی الہادات والتصدی ھا شا فی تحملھا من ا حرج ولاسما عند أدالہا 
لان اللانسان معرض لااسیان والہہو ء ولاسما وھ إذ ذاك الا لایکرنا ٦‏ 
وعتمل أن أن بکون المراد بالنہی عن الەھد الدخول فی الوصیة ما یت تب علی ذلك 
من الفاسدء والوصرة قسعی العھد٢ٴھ ۱٢‏ : تچچ ہہ 

)١(‏ فال الحافظ هر سیو ابعای رض افعهآ رید ئن طز 
علی بن آں طلحة عنەفی قولہ تعالی : ہ وإن تلووا أو تمرضوا ٤‏ أی تلووا أ! سنتم 
بالیہاوة:آو ترغضزا تَا > ومن طریق العؤف عن ان عاس فی ھذہ الاب ' 
اقال : تلویٰ لسانك بغیر الحق وش اللجاجة فلا تقم الشہادۃ علوجهھا والإعراض 
عنہا اك ء وعن بمجاہد من طرق حاصاھا أنہ فسر اللی بالتحریف ء والاعراض 
بالترَك ء وکأن الصنف أشار بنظم کتمان الشہادة مع شہادة الزور إلی ھذا الار 
ول ن تحریم نمہادة الزور لکونہا سیا لإطال الحق ‏ فکتان الشہادۃ ایض 
سیب لال الحق ول الحدث الذی آخرجھ اأُمد وابن ماجة من خدیف 
ان مسعود رضی الله عله مرفوعاً إن بین بدی ال ۔اعةق فذکر أشیاہ منپا ظھور 
شہادۂ الزور وکتمان شہادۃ الحقی ١٠ھ‏ وقال العئی : فقولہد تلوواء آشار بہ لی 
ماقی قولہ تعالی : ٭ وإن تلووا أر تم رضوا فإن الله کان ما تسار سینا دٴ 


قرہ فان اشبادة روز ( کذا وقول .َ دلالتھما علی أحد جزئی اقحة 
واضحۃ ولا تظھر دلالتہٰما علی جزتہا لان وھو کان الشہادۃ ء وا جواب3(ا) ان 
" شہادة الزوروھوالکذب فہا مستازم لکتمان الشہادة فی حق غیر ا مشہود لەفالرجمة 
ابنة بکلا جزئہا من غیر نکلف . 


آ) ہاب "شانۂ خی وا صہ -۳٦‏ 


وإن تلووا ألست ا بالشہادة ء فال الکرمانی : لو فصل البخاری بین لفظ دتلوواء 
ولقظ النتم بثل دأیء أو ہ یعی ء لیتمبز القرآن عن کلامه لکان أول ٤ال‏ 
الەبنی : ہل کان اتیبزہین القرآن وکلامەواجاً لان من لا عحفظ القرآنأو لا حسن 
القراءء یظن آن قولہ ألسنتم من القرآن ١‏ اھ : قلت : والابراد مشکل 
علی عادة الٰخاریء فان کتاہ ملوء ذلك ؛ لاسما فی کتاب التفسیں میفصل القفسوں - 
س الف :آفالہ رض ال تعال حنہ :سا کان ماھزاً بالقرآن لم یتوہم أن أحدا 
پلنبس علیہ القرآن بغیرہ ء والاىة المذکورۃ آیة من سورۃ الفساء ٢۱ء‏ 
)١(‏ قالالحافظ بعد ما تقدم من تفسیر ان عباس فی قولہ: ہتلوواء من طریق 
العونی وعن مجاہد من طرق ؛ کان الصنف أشار بنظم کتان الشہادۃ مع شہادۃ 
الزور إل أن تحریم مہادة الزور لکونہا سی لإبطال الحق ء فکتان الشہادةۃ 
أیضاً سبب لاإبطال ا لحق کا تقدم قریا فی کلامہ مغصلا ء وقال العینی : إن قلت 
ا حدیث لا پتعلق بکتمان الشہادۃ وہو مذکور ف الترجمة قلت علم من حکه قباسآً 
علِەلان تحریم ثہادۃ الزور للإبطال الحق والکنمان ج إبطال ١١ھ‏ وبسط 

فی الاوجز فما یفعل بشاھد الزور ۱۲ ٠۰‏ 

ے( اللسألة خلافة شہیرة ؛ قال الموفق فی المغنی : نجوز نہادۃ الامی إذا 
"یقن الصوت ؛ روی ھذا عن علی وابن عباس ء وبہ قال مالك و [حق وغیرهما 7 
وفال او حنیفةوالشافعی ء لاتقبل شہادتہ : وروی ذلكعن اللخمی وغیرہ ء وأجاز 
الشافعی شہادتہ بالاستفاضة والترجمة ء وإذا أفر عند أذنہ وید ال می علی رآمہ 
مم ضبطہ حتی حضر عند الحاکم فشہد علیہ ء وم بجڑھا فیغیر ذلك لان اللاصوات:_ 


۸۲ لامع الدراری 


الارجمة مذة علی عدم الفرق بین الشہادۃ والإخبار(!) آو علی قیاس أحدھا 
عل الآخر ٤‏ وا جامع بناء کل منہما علی العلم بالواقعة وأنت تعلم أن ف الشہادۃ 
زیادة ‏ أکد علی اللإخبار ‏ فلذلك لم جوز ۂمہادتہ وإن قبل إخبارہ ء وال جواب 
نشتبہ فلا محصل الیقین فلم بجر أن یشہد ہہا کا لحط إلی آخر ما بسطه ء قال المینی : 
قال ابن حزم : شہادۃ ال ممی مقبولةکالصحرح ء وہو قول مالك وأحمد وإسحق 
وأ عمحابناوغیرہ ء وقالت طائفة تجوز شہادتہ فما عرف قبلااعمی لافما عرف بعدہ 
'وھو قول ان ہوسف والشافعی وأصحاہہ وفالت‌طائفۃ : مجوز ف الثیءالیسیرروی 
ذلك عن النخمیوقالت طائفة : لا تقبل فی ثیء أصلا إلا فی الانساب ءوھو قول 
زفر ء وعند فی خیفة : لا تقبل فی شیء أصلا ء وف التوضبح : فصلا فیه علی 
ستة مذاہب : ا نع المطلق ء وا جراز المطلق ء وا راز فما طریقہ الصوت دون 
ابصر ہ والفرق بین ما عللہ قہل وبین مام یعله ء والجراز الیسیر ؛ والجواز 
فی الانساب خاصة ٢٠ھ‏ . وف ا دامة : لا تقبل شہادۃ ال می ء وفال زفر : وھو 
روایة عن ای حیفة تقبل فما جری فیه القسامع ء وقال أو ہوسف واشافعی : 
جوز إذاکان بصیرا وقت التحمل ؛ انتہی مختصراآً ۱۲ . ۱ 

)١(‏ فان الآمار والروایات الواردة فی الباب أکئ‌ھا من یل الاخبار 

لا الشہادة ء وما آفادہ الشخ قدس سرہ من أن فیاشہادۃ زیادۃ آأکد علی الاخبار 
معروف ویمع علیہ کا بدل علیہ تعریف الشہادة فی کتب الفقه عند الامة الارحقظ- 
فنی ھامش الدابة : الشہادۃ فی اللغة عبارۃ عن الاخبار بصحة الثیء عن مشافدة --- 
وعبِان ء ومذا قالوا نا مشنقة من المشامدة التی تنیء عن ا لمعاینة ء وفی اصعالاح 
ہل الفقه عبارۃ عن إخبار صادق فی مجلس الک بلفظ الشہادۃ ء فالاخبا رکا جن 
یشملھا ء واللاخبار الکاذبة وقولہ صادقة بخرج الکاذبة ء وقولہ فی مجلس الحکم 
وہلفظ الشہادۃ مخرج الاخبار الصادقة غیر الشہادات ١‏ اھ . وذکر ف الدرا حتار : 
لاثہادةۃ أحدآ وعشربن شرطاً وقال: رکنہا لفظ اثہد لا غیر لتض:ہ معنی مشاھدع 


ا جزہ الساہم ۱ ۳ھ 


عن کل ما أوردہ(١)‏ المؤلف یہر ء فأما من ذکرہ من التابمین فلا معتبر(۴) ہم 
7 اما رد شہادة ان عباس فلا استحالة فه ء ألا تری مسروقا۴) رد شہادة ال جن 


وقسم و[خبار للحال ء فکآنہ یقول : أقسم باقہ لقد اطلمت علی ذلك وانا خبر 
ہے مم قال : وکل مالا رط فِه ھذا اللفظ کطھارۃ ماء ورؤیبة ھلال فھو [خبار 
لا شہادۂ ١١ھ‏ ٢ء‏ 
۰ () قال الحافظ : لیس فی جیع ما استدل , ٭ الصنف دفع للذھب المفصل 
إذ لامائع من مل المطلق علی المقید ء وف العینی قال الإمماعیلی : لیس فی جمیع 
ما ذکرہ دلالة علی قبول شہادۃ الا می فما عا بحتاج إل [ثات الآعان ء أما نکاح 
الاممی فإنہ فی نفسه للانہ فی زوجتہ وأتہ لااغیرہ فه ء وأما مارواہ ف التأذن 
فقد أخبر آنە کان لا پؤذن حتی بقال لہ اأُصبحت وکنی عخبر سید نا رسول اہ زار 
شامدا ل ء فإن لا یؤذن حتی یصبح ء والاعتماد ات الذن مخبرونە بالوقت؛ 
وأما ما فالہ الرھری ٹی ابن عباس رضی الله عنه فھو أویل(٭) لا احتجاج ء وأما 
ما ذکرہ من سماع ا ضی ملک فراءۃ رجل بیان ان کل صائت وَ[ذا لم پر مصونة 
یعرف بصوتہ ء وأما ما ذکرہ ٥‏ من فص مخرمة فا یریہ محاسن ااثوب مسا لا(بصارآ 
لہ بالمین ١١ھ‏ . وقال صاحب الفیض : إن ا جزئیات اتی ذکرھا الصنف لائرد 
عنا لکون الشہادة فہا مقبو لة عندنا أ ضا ١٦ھ ٠٢‏ ِ 
() ما هو العروف من قول الإمام أن ما جاء عن التاہمین نزاجھم فإے_ 
عل ان التاہمین أیضاً اختلفوا فیە ء وجعلہ القسطلاق مذھب ا جھور إذ قال :- 
وعند الشافعیة کا ججھور لا تقبل شہادة الا می لانسداد طر یق المعرفة عاہ مع اشتباہ 
الو ات إلا فی أربعة مواضع ذکرھا القسطلای ٠۲‏ ۱ 
() لقصةسروة 7 0+" المیو طیق تج ٤‏ قال: 


(ھ) ذکر احافظ بدلہ فھو تہوپل لا توم یہ کا سای لاد کر 


۸٤‏ ت لاہم الدراری 


لابیہ علی رضی اللہ تعالی عنہ ء فلا ببعد أن یرد نہادۃ ان عباس رضی اللہ عنه 
لمارض عدم اطلاعه حق الاطلاع عل القضیة ء وإن کان من بہتدی یہ ویقندی . 
قولہ :( وکان ابن عباس ) یعنی(١)‏ بذلك أنە ما أفطر بعد العلم بالغروب 
وصل بعد العلم بالطلوع کان لہ أن یشہد أیضاً بعد العلم بالواقعة بأحد وجوہ 
. العلم للان الشہادۃ لا تتوفف إلا علی العلم ؛ وہو حاصل ؛ إذ لو لم یکن العلم حاصلا 
٥‏ ما جاز لہ الإفطار ء وأن یصلى سنة الفجر ء ویمکن أن یراد بقولہ ھذا إن 
ان عباس بعد علمه بالغروب والطلوع بإخبار من بخبرہ کان یا أملہ باللإفطار 
وبالصلاۃ ء فھل کان پرد قولہ أحد منہم ء فعلم أن أمر اللاممی نافذ فما يأمر بہ 
بعد ماکان مبناً علی العلم کیفما حصل . 
ما توجہ علٌّ إل صفین افتقد درعاً لہ فلا انتقضت ا لحرب ورجع إل الکوفة 
آصاب الدرع فی ید یہودی فقال للیہودی : الدرع درعی لم أبع ول اھب ء وفال 
البہودی: درعی وف دی ؛ فقال: نصیر [ل القاضی ؛ تقدم لل شریج فقالشرج: 
قلیا أمیر المؤمنینء فقال : ھذا الدرع الذیفی ید ھذا الیہودی درعی؛ فقال شریج: 
یش تقول یابہودی ؟ قال: درعی وفی بدی: فقال شریج: لك بینة اأمیرالمؤ منین ؟ 
قال نم ٥‏ قنبر والحسن یئہدان أن الدرع درعی ؛ فقال شر : مہادۃ الان 
لا تجوز لاب : فقال عل رضی اللہ عنه : رجل مں أھہھل ال جنة لا تجوز شہادتہ ؟ 
مت رسول اللہ بآ یقول : م الحسن والحسین سّدا شہاب أھل الجنة ء فقال 
اللہودی : أمیرالمؤمنین قدمنی[ل قاضبه ؛ وقاضیەقنی عليه ء أشہد ان لاإلہ إلا اللہ 
وأئہد أن دا رسول اللہ وأن الدرع درعك ‏ انتہی مختصرآ ۱۲ . 
)١(‏ قال الکرمانی : فإن‌قلت ماوجہ تعلقہ بالترجمة ء قلت : بیان فبو لال حی 
قول الغیر فی الغروب والطلوع ؛ أو بیان أمر ال می غیرہ ٠‏ اھ . وقال الحافظ : 
وجه تعلقہ کونە کان یعتمد عل خبر غیرہ مع آنہ لاہری شحخصہ: ٤‏ و(ماسمع 
صوتہ ء قال ان النیر : لمل‌الہخاری بشیر محدیث ان عباس رض ال عله[ل جواز 


مم سےجحجہ 


فولہە:) فعرفت صوق إخ) فعلم ان الما حصل ءجرد الصوت ؛ و(ن متضم 
معه الاشاھدةء وأنت تعل أنہا رض اللہ ءنہا لوکانت مکتفضة بالصوت ما کررت 
الم_ألۃ بقوا سلمان(') أی ھل أنت سلمان ؟ ولو سلم آنہا لم تسألہ بعد ذلك ‏ 
فنقول : إناکانت علی لثقة من اأُن صاحب الصوت لو کان غیر سلمان لا بدخل 
وان كت إذالم پکن محرما ما فکانت تطله لذلکك ء مم إن الخ ھھنا(؟) 
هو اللشدید فی الستر لا أصل التر ء فإن الد کغیرہ من غیر ا حارم إلا أ٭خفف 
ال ءنہم وم یالغ لاجل الضرورۃ ف التلیس(8) ہا . 
شہادة الا می عل التعریف أی إذا عرف ان ھذا فلان ء فإذا عرف ہد ء قال : 
وشہادۃ الشعریف مختلف فہا عند مالك وغیرہء اھ ۱٢‏ . 
(و)عامة الشراحجعلوہ منادی محذف حرف النداء ء والاوجہ ما آفادہالشرخ 
لا ال الحافظ : قول عائشة وصلہ ان اق شيية وان سعد من طریق محرو 
ان میمون عن سلمان بن بسار قال : استأذنت علی عائشة فرفعت صوفء فقالت : 
ان ؟ فقلت:سلمانء فقالتأدیت مایق عليك من کذابتك؟ قلت : نمء لا شیتاً 
ب۔یرا ء قالتادخل فانك عبد ماب عليك شیءء قلت : وأخرجہ البیہتی من طریق 
مخرو . میمؤن أٴیعضاً عن سلمان بن بسار عن عائكة قال استأذنت علیہا فقالت 
من ھذا ؟ فقلت سلمان ٤‏ قالت کم بی عليك الحدیث ؛ وظامرہ أنہا م تعرف 
صو 4ء ٢۱ء‏ ۱ 
() قال الحافظ ففە دلیل علی أن عائشة کانت تری ترک الاحتجاب من العبد 
سواءکیان فی ملیکھا أوفی ملك غیرھا ءللانە کان مکانب میموئة زوج ای رك 
وأما من قال : محمل أنہ کان مکا:اً لمائشة فعارضة الصحیح من اللاخبار محعض 
الاحتمال ء وھو ضر دود ء وأبعد ہن قال : عتمل قولہ علعائ٘شة مع من عائشة 


(8):کذا فی الأصل + وااظااھر اتلبس ہہم ١١‏ ز٠‏ 


۸٦‏ لامع الدراری 


قولہ : (وأجاز سمرۃ إخ) وکان(١)‏ قد عرفھا 2 ۴ وج من اوجرہ 
الم کشہود المرفة وین ولاضیر فی إجازۃ الشہادة بعد العلم تعینہا اذ کرنا 
ان سقتوط عبرة الصوت ال جرد"إعا ہو للالتباس ٤‏ اذا اع ای ات 
الشہادة معتبرع . 


ا٭×ىسػإكى+س---ى-۔ سے 


سو یی ریت - تََ الا فی ھذا من 
تأویل لان سلمان مکانبلممونة افو رج ان ص۳ 0+ نکون معی 
دمنء أیاستاأذنت من‌عائشة فی الدخول علی میمونة ء فقالت ادخل علہا ء أولعل 
مذھہہا ان النظر حلال للعبد سواء کان ملکھا أولا ء وأ: پالازی الاحتجاب 

من الد مطلقاًء ' واستبعدہ بعضہم بغیر دلیل فلا للتفت الہ ٤وقیل‏ تل آنه کان 
مکاتاً لمائشة ؛وھو غیر افتت اھ. فلت :لم بستبعد الحافظ الٹانی من کلام المنی 
بل استبعدالآاول ؛ وہو کون دعلیء می د من کا تی بر الارتے نی ان 
عائشة رضی اللہ تعالی عنہا لاتری الاحتۃجاب‌من العبد مطلقاً ٠‏ سزاء کان فی مالکھا 
أو فی ملك غیرھا ویؤید ڈلك الآمار للرویة عنہا فی ذلك ؛ منہا ما أخرجہ الیہق 
عن سالم سہلان مولی اانصریین ؛ یذکر آنەکان یکری عائشة فی الحج والعمرة : 
قالفکا بت مم جشت فوقفت بالیاب فاستأذنت استثذاناً م أكنأمتأُذنہ فأائکرت 
ذلك ؛ وقالت یا بنی ءمالك لا تدخل ؟ قلت با أ م المؤمنین نی کاتبت ء قالت فادخل 
علٗ ماکان عليك درہم ء فانك لاتزال ملوکا ماکان عليك من کتابتك ذرھم : 
وأآخرجه الطحاوی عن‌سالم سبلان آنہ قال لعائشة ما أراک إلا“ تح:جی می ء فقالت 
مالك ؟فقال : کاتبت ء قالت إنك عبد مابق عليك ثی. ٥‏ وآخرج ابطاً اعن س سلماں 
ا نیسار قال: : استأذنت نا علی‌عائشدة فقالت: کم بتی عليك م ن کنابتك ؟ قلت عشر 
أواق ء فقالت ادخل فاإنك عبد مابق عليك١اھ ۱٢‏ ۔ ا 

)١(‏ نی الدرالختار ولا إشہد علی محجب بماعہ منه [لا إذا :بین القائل 
اویری شنصہا ء أی القاللة مع فہادظ تن با ہکات تاد فان 9ا 


. قرلہ ٠‏ (أڈکرف کنا کنا آنة) رات .2 وص() القاریء لم یکن 
مقصوداً ەھنا بل اللقصود منہ القراءة والاىة کائتاً من کان القاریء ؛َ ولا کر 
حصول العلم مطلقاً بالصوت ء [عا الإانکار عن تمین صاحه عمجرد ماع صوتہ ؛ 
ول بتعین القاریء ھھنا ولا قصد تعرینہ فلا مکن [ثبات المدعی بذلك . 

قولہ:(اأصرت عاد ھذا؟) فعلم أن(٢)‏ العلم حاصل جرد الصوت وأنت 
تعلم عافیہ إذ لو کان الصوت موجآً لتعین صاحە ما احتیج إل الموال عن 
عالّدة رضی الہ ءنہا مل : صوت عاد ھذا ؟ مع آنہ بی م یدع بعد ذلك بقولە : 
اللھم ارح صاحب الصوتہ وإ ا قال ہ اللھم ارحم ع عاداً ء فلەل صاحب‌الصوت 
رجل آخرء وکان القصود أن بدعر لعباد ؛ فعینہ باسة بعد ذاك ٠‏ وم یعمل 

7 حوتن ہالصوت . 


ان "- اللاقط: إذا مع صوت الرأة وم پر خصہا فشہد ائنان عندہ انہا 
فلائق لا عحل لہ أن اشہد علم ا و(إن رأی حصہا وأفرت عدہ فشہد امنان أُنہا 
فلاق:حل لہ آن یشہد علیہا ١۱ھ ۰۱٢‏ ۱ ۱ 

() قال ااقسطلاق تی مد اوای ھتاھ 
عبد الفی آنه اسخطمی؛ “٤‏ قال ان حجر ولیس فی روایته التی ساتھا نسیته كذلك ء 
وق فرق ان مندہ بینه و بین الظنی اب ١٠ھ‏ وقولہ کذا وکذا آبیةء قال _ 
ااقدظلانی کلة ضرتة+ رض ف الاصْل مركِة من کاف التشیه واسم الإشارۃ ء 
مم نقلت فصارت کی نہا عن العدد وغیرہء قال فی الفتح : لم آفف علی تعبین: 
الا یات:المندکوزۃ ۔وأغرب من زم أن الراد ,ذلك [حدی وعشرین آبة لان 
ان دا حم فلا یں اقرِاٌ عليه کذا وکذا درضما أنہ بازمہ اأحد وعشرون 
در”ً١اھ‏ ۱ء کر 

7( ما اہ ا ؛ وقال الحافظ قولہ زاد عباد بن عبد ای 
ائ۔الزبیر عن يہ عن عائشۂ ؛+ وصله أُو ابعلی من طریق مد بن إصحق عن بھی 


۸۸ لامع الدراری 


قولہ:(حتی یوڈآن ابن آم مکنوم) ُعل ‏ ؾاٗذیہ مدارآ للامور مع آنەکان 
می ء ولم یکن ذلك للا للانہ کان یؤذن بعد حصول العلم بالفجر کیما(') کان ؛ 


ان عباد ن عبد اللہ ن الزبیرعن أرە عن عائش2 و توجد الئی رکذ بلتی ؛ وّمجد 
عباد بن بشر فی اسجد ٤‏ فسمع رسول الہ یك صوتہ فقال ىا عائدة ھذا عباد 
ان بشر؟ قلت: نم فقال :اللہم ارم عبادا ء قولہ : دفسمعصرت عادہ وقولہ 
رأصوتعباد ہذا؟ء فیروایة أ یعلی المذکورۃ عباد بن بشر فی امرضعین کا سقتہ 
ومذا پزول اللیں عمن پظن احاد المموع صوتہ والراوی عن عالشة وا اثنان 
ختلفا النسّة والصفة ء فعباد بن بش حا جلبلء وعباد بن عبد الله بن الزبیر تاہمی 
من وسط التابمین ء وظاھر ١‏ حال اذا فی الرواے 'لیقلھذنەھوالضر 
ٹی ھذہ الروایة لان مقتضی قولہ : زاد أن یکون المزید فیه والمزید عليه حد"اً 
راحداً فتتحد القصة لکن ‌جزم عید الم ن سعید فی المہمەات ان ا مہم رواب 
مشام عن یه عن عائشة ہو عبد الہ بن پزید اللانصاری ء فروی من طریق عمرة 
عن عائشة < آن النی مك سمع صوت قاریء یقرأً فقال صرت من ھذا ؟ قاوا 
عبد اللہ بن پزید ء قال لد ذکرنی آیية برحمہ اللہ کنت أذسیتہاء ویؤید ما ذھب 
إله مشامحة قصة عمرۃ عن عالشة بقصة عروۃ عنہا ء سخلاف قمة عاد عنہاء فایں 
فی تعرض لنسیان الأیة ء وعتمل التعدد من جهة غیر الھة ال اتحعدت ‏ وھو 
ان یقال : مع صوت رجلین فعرف أحدا فقال ھذا صوت عبادء ول بعرف 
اللآخر فسأل عنه . والذی لم یعرفہ ھو الذی تذکر بقراءتہ الَایة ال نسپھا ٠ھ‏ . 
(() وتقدمماقال الإسماعیلی أن ما رواہ فالتاذین ؛ فقد أخبر آنە کانلابؤذن 
حتی یقال لہ أصبحت ہ وکنی مخبر سہدنا رسول الہ بک شامدا لہ فإنہ لا بؤذن 
حی یصبح ؛ والاعتماد علی ا ہمع الذین بخبرونہ بالوقت ١٠ھ‏ . قلت : وقد رم 
علبہ البخاری فی کتابالاذان ہ باب أذان الا می [ذا کان لہ من خبرہ ء فھوظاہر 
ڈراٴن'لدار علی الخبرن لہ بالوقت ؛ قال الحافظ : قولہ ومن خبرہء أی بالوقت_ 


فکذك إذا شہد ولم یع بالقضية با مشآہدۃ ہل ہو جہ آخرء قلا : لم یکن اللقصود 
ناك تعین اللؤذن ولا تمین ا خیر بطنلوع الفجر ولا تعین شی وراعضا ؛ وإھا 
القصود إعلام الناس بانبلاج ال فجر ء وقد أأخبر یہ جماعق وثق ہم ء فظن الصدق 
فی اخحبر واسقیقن ذلک : فسکان ذلكگ فی الحقیقة حکابة لاخبار اثخیرن بالفجر ٠‏ 

والمقصود ھہھنا نفس الحبر ہدون تعبن ال خبرن من ہم ؟ نم لو نادی بتمین_ 
.ا خبربن ققال فی ندائہ وأخبرفلان وفلان وفلان 2 صدق ںی تعہینه ذلك لکانت 
حجتہم قامقف 

قولہ: (فعرف النی طِكرٍ صونہ ) فعلم أن(') بجرد الصوت کاف فی تحصیل 

.العلم القینی ٤‏ وأنٹٰ تم آنە رع لم یعطہ ااقباء مال م یضم لی ماع صوتہ مشامدۃ 
آاشحصہ ولا 2 الےجة . 


لان الو قت ف الا صل من علالغا ھدۃّوعلی‌ھذا القید حم لماروی ا بن أُی شدةوغیرہ 
عنان مسعود وان الزبیر وغیرما اہم کرھوا ان ہووت اللؤذن أُصمىی ١۰٠ھ -٦‏ 
)١(‏ ال الحافظ : الذرض منہ قولہ فی : فعرف النی َو صوتہ فانہ وہ أنہ 
اعتمد علی صوتہ قبل أن ری شحخصه ء قال السندی : لاینافی ماسبق أنہ أمر ولدہ 
. بالدخول لینادی انی لا فراز آن اللی یك عرف صوتہ فشرع فی ا حروج 
لذلك ؛ واجتمع معہ دخول الولد ایضا ء اھ . مم قال الحافظ : قال الا ماعریلی : 
: لیس فی أحادیثالباب دلال علی الج راز مطلقاً لان نکاح الإمی یتعلق بنفە ؛ 
الأانہ فی زوجتہ وأمتہ ولیں اغیرہ وہ مدخل ہ وأما قصة عباد وخرمة فی ؛یء 
۔یتعلق بہما لا پتعلق بغیہما ء وأما التاأذن فقد قال نی بقبة الحدیث : کان لا یژذن 
نی قحال لہ أصبحت ء فالاعتماد علی ا جمع الذین بخبرونہ بالوقت ؛ وأما ماذ کرہ 
الزہریٰ فحق ابن عباس رض اللہ علہ فھو تہویل لا تقوم يہ حجة ء للانان عباس 
کان أفقه من أن بشہد فما لا تجوز فی شہادنہ ء فإنہ لوشہد للابە أو ابنہ أوملوکہ 
تاتت ام لات لئہ من ذلك ١٠ھ‏ . قلت : وتقدم کلام الإماعیل 
من روا الھبنی ء وأء۔ تہ ھھنا من روامة الحافظ للفرق بین سیافہما ۳ 


۹۰ لامع الدراری 


قولہ : (وکنت جاریة حدیئة السن) تنيہ علی علة(١)‏ آخری علیخفة جسمھاء 
واعتذار آخر عن حاملی ال مودج ؛ کیف لم بفطوا ٦اا‏ لیسفه 4ے 

قولہ : ( والل لقد تحدث اذاس ہذا ) ظاھرہ نکرار "٦‏ علت ۱ 
قبل ذِك حیث قالت للامہ ما یتحدث بہ 'لداس ( بیاض فی الاصل)(۷. 


() تال الحافظ : قولہ د وکان النساء إذ ذاك خفافاً ء قالت ھذا کالتضدیر 
لقولما ء وہ بھسبون آنی فه ؛ وقولہ ۰ لم یثقلھن اللحم ء قال ان اق جمرۃ لییں 
ہذا نکراراآ ء لان کل مین ممقہل من‌غیر عکس ہء للاناہزیل قد بتلء بطنہ طعاما 
فیثقل بدنہ ء فأشارت إل ان العنرینلم یکو نا فی ذساء ذلك الزمان ء وقولہ اف 
یستتکر القوم خفة ا حودج وفی روامة ثقل وت والاول أوضح لان مرادھا 
إقامة عذرہم فی غیتل سی خیارق اوت کا ا قرل کاہا کا کا 
محیث آن الذین محملون ھودجھا لا فرق ۲ھ“ فه وعدمپاء وھذا 
أُردفت ذلك بقولما وکنت جاربة حدیئة السن ؛ أی اُنہا مع افتہا صفیرۃ السن۔ 
فذِك أہلغ فی خفتہا + وعتمل أُن تکون شارت رو فا 
ا لحرص عل العقد الذی انقطع ٤‏ ومن استقلالما بالافتیش علیہ ٹی تلك الال 
وترك ]علام أھلھا بذلك ء وذلك لصغر سنہا وعدم تار یہا لمورء غلافی 
ما لوکانت لیست صغیرۃ لکانت تنفطن لعاقبة ذلك ء وقد وفع ما بعد ذلك 
فی ضیاع العقد أیضاً أنہا اعت النی بک ہأمرہ ؛ فأقام بالناس علی غیر ماء تی 
وجداتہء ولزلت آبة الثیمم بسبب ذلكہ فظھر و وسر سی ء ومن 
م بحربہء انتہی مختصرآ ۱٢‏ . 

)٣(‏ بیاض ف الاصل بقدر سا رہ والظاعر آن الشرخ قد قدس ا ادا 
ہین مختلف ما ورد فی ذلك فان فولھا ما یتحدث الناس بومیء یل مال تعلمه 
قبل ذلك ء وا ال ان أ رینم أَخرکا بالقصة قبل ذلك ء قال ا لحافظ : طرق: ۱ 
حدیث الافک جتمعة علی أن عائشة باخہا الحبرمن أم مسطح لکن وقع فی حدیث 
آم رومان ما سخالف ذإك ء وافظه : بینا أُنا قاعدۃ انا وعائشة رضی اللہ ءنہا 


الجزء الابم ۹۱ 


قولہ : (کذبت(ا) لعەر القہ إلح ) وإنما انت حبة علی سعد ؛ حیث لم یکل 

مر ا لحزرج إلیہم ء فإنہم کانوا لابظن ہم ان لا بمذروا رسول ان زگ نما 
یفعلہ مع أی ؛ فغضب سعد بن عبادۃ لکون الاوسی آشار لی أنہ یقتلہ ء وزن 
کان خزرجاء ہ بل کان لہ أن یکلم من الاوس وم قومہ ویلم أمر ا خزرج 
٢‏ می ید ٤‏ مع أنەکان بین الطائفتین شیء ء فظن الجزرجی 

اذ ولجت علنا امأۃ ار ات قل آمفیلان مل قت: رانا 
ال : ابی ومن حدث الحدیث ء قالت : وما ذلك؟ قالت کذا وکذاء ھذا لفظ 
الصنف فی الغازی ‏ ولفظہ فی قصة الافك : قات : إنہ 7ت 
عأئة رضی اللمعنہا ای" حدیثء فأخبرتہا ء قالت: فسمعہ آبو بکر: فالت: تم 
نفرت مغشیاً علیہاء ٤‏ وطریق ابع بینہا أُنہا معت ذلك أولا من اٴء مسطح جک 
ذھبت لبیت أمھا لنسقیمن الحبر منہا ٴفأخبرتہا أمھا بالامر بملا کا مضی من فو 
3 وھا أثبہ ذلك ء مم دخل‌ت علہا الانصاریة فأخبرتہا نثل ذلك عصر ‏ ٍ 
أمھا ء فقوی عندھا القطع وقوع ذلك ؛ فسألت ہل معہ أبوھا وزوجھاء تر جب 
منہا أن لا یکونا سمعا ذلك لیکون آسہل علہا ء فلا قالت خا إنہما جعاہ غٹی 
۱ لیا ؛ وم اقف علی اسم ھذہ المرأۃ الانصاریة ولاعلی اسم ولدھا١اھ‏ ۱۷ 


)١(.‏ قال المی : فوھا ہ کذبت لعمر اللہ أی إن رسول اللہ بلق لا سحمز 
حکہ [للك ؛ کذا قال الداودی ء وقال ان التین : معناہ اك کذبت اأنك لا تقدر 
ر یح )ھ ٭ وبط الکلامعلی ھذا الحافظ فی الفتح فیسورۃ 
انور آشد البط > وقال فیه : قال ابن التین قول ابن معاذ ہ إن کان من الاوس 
۱ ضربت علقهھ ہ )ٴ ما قال ذلك لان الاوس قومہ ہ وم بقل ذلك فی الحزرج نا 

0 کان بین الاؤس والحزرج من اتشاحن قبل الاسلام م زال بالإسلام ؛ وبتی 
بعضه عم الاكة ے قال 2ت سعدا بن عبادۃ عم الانفء وننی ان 2 فہم 


۰۲ لامع الدراری 


أنہ برید قتل الحزرجی تشفباً لنفسہ ماکان بینہم قبل ذلك ء و(إن کان ظاھرہ 
أنہ بفعلہ لرضاء رسول اللہ بلک ۔ 

سعد ن معاذ وھو من الاوس . قال : وم یرد سعد بن عبادة الرضا عانقل عن 
ع,د اللہ بن ا ؛ وإنھا معنی قولعاثشة : وکان قبل ذلك رجلا صالاً ءأی لم یتقدم 
منه ما یتعلق بالوقوف مع آنفة الحیة و تردآنہ ناضل عن ا نافقین ؛ وھو کا 
قال ؛ اھ . قلت : وبسط الحیافظ الکلام أیضضأً فی ذکر سعد بن معاذ فی ھذمالقصة 
فقال : فال عیاض فی ڈذکر سعد ن معاذ فی مذا الحدیث إشکال لم یتکام اانىاس 
علیه ء ونہنا علیہ بعض شیوخنا ؛ وذلك أن الإفك کان فی الریسیع ء وکانت 
سنة ست فما ذکر ابن إصحقی وسعد بن معاذ مات من الرمیة التی ری بہا با خندق ؛ 
رکان ذلكٴسنة أربع عند ا یع إلا ما زعم الواقدی آن ذلك کان سن مس ؛ 
وعلی کل تقدیر فلا پصح ذکر سعد ن معاذ فی ھذم القصة ء والاشيه أنە غیرہ:. 
:ذا لم یذکرہ ابن إحق فیروایتہ؛ وجعلا مراجعة أولاوانیاً بین أسید نحضیر 
وبین سعد ن عیادف قال : وقال پی بعض شبوخنا :یصح آن برق سد مو جو دا 
ی الریسیع ناء علی الاختلاف ف تاریخ غزوۃ الریسیع ؛ وقد حکی الخاری 
عن موسی بن عقبة أنہاکانت سنة أربع ٠‏ وکذلك ا حندق کانت سنة أربع ءفیصح 
أن تکون ا لمریسیع قیلھا للان ان إ(حق جرم بأن الریسیع کانت فی شعبان ؛رآن _ 
الحندق کانت ىی شوال ء فإن کانا من سنة واحدة استقام أن تکون الریسیع قیل 
الحندق فلا ع تنم ان بئہدھاسعد 1 معاذ ء.انتہی کلام عاض ۔ قال ا حائؤظ::فدفظا۔ 
نی الغازی أن الصحیح فی النقل عن موسی ان امر یسیع کان سنة مس ء والذی: 
نقلہ البخاری عنہ من آنہ سنة أریع سبق قلء نم : والراجح أبضاً أن الحقدق × 
ضا کانت نی تنة مس ء خلافالان إصحق فیصح ا جوابالذ کور ؛ومنجزم بأن, 
الریسیع سن مس الطابری ء نم ذکر الحافظ [شکالا آخر فی شہود ان سو : 
ی غزوۃ الراسیع وا حواب عنه ء مم قال : وقد سلك اق ق آصل الإشکال: 


سس سیپ 


الامَة اللفھومة من الفعل ا مذکور . 
قولہ :(لا أفرأکئیرآ من القرآن) اارفائ کر شرب اوودف 


جواباًآخر بناء علی أن ال ندق قبل المریسم فقال : مجوز اأُن یکون جرح سعد 
ان‌مماذم ینفجر عقب الفراغمن پی قریظة ء بل :أآخر زماناً م انفجر بعد ذلك ؛ 
ونکون مراجعتہ فی قصة الافك نی أئناء ذلك ولملہ لم یشہد غزوۃ المریسیع 
مرضہ ولیس ذلك فانعا لہ أن جیب انی مگ فیقصة الإفك ما أجارہ ءوأمادعوی 
عیاض أن الذین تقدموام پتکلموا علی الاشکال المذکور ؛ فا أدری من الذین 
عنام ء فقد تعرض لہ من القدماء إ ماعبل القاضی فقال : الاوی أن تکون 
الریسیع قبل ا حندق للحدیث الصحیح عن عائشة ء واستشکلہ ان حزرم لاعتقادہ 
أن ا حندق قبل الر یسیع :ء وتعرض لہ ان عبد اہر فقال روایة من روی أن 
سعد ن معاذ زاجع فی قصة الإفك زم وخطاء وإ ما راجع سعد نن عبادة أسید 
ان حضیں کا ذکرہ ابن إصحی وہو الصحیح ء فإِن سعد بن معاذ مات فی منصرفھم 
من بی فریظة لامختلفون فی ذلك ءفلم پدرك المریسیع ولاحضرها ء وبالغم ابنالمرف 
علی عاداتہ فقال :اتفقالرواۃ علی ان ذکر ابن معاذ فی قصة الافكک وہم ءوتبعہ علی _ 
ھذا الإطلاق القرطی؛ انتہی مختصرآ : 

0 ما آفاد* الشیخ من ارکب اذلحری واضح + وقال الحافظ : کی السبیل 
ان صقر ذکر آن للدوکات ۔ سبعاً وملائین ہومآء ألغی الکسر فی ھذہ 
الروایةء وعند ان حزم أن اللدة کانت ح سین یوما أو أزید ویجحمع بأنما الدة 
ای کانت بین قدومھم المدینة ونزول القرآن فی قصة الإفك ء وأما التقیید بالشہر 

فھو الدة ال أوفما [تبان عاٴشة لی بیت ہو ہہا حین ہلفھا ا حیر ١٦ھ‏ ۱۳ . 
.(م) قال احاف×ظ +والت مََسذا 2 لمذرھا لکونہا لم ارام 


نہ ۱ لامع الدراری 


أنی لوکنت فکثرۃ من القرآن لنذکرت اسمہ لکثرۃ ورودہ فیه . 


یعقوب عليه السلام کا سیق ء وزاد ابن جری فی روایتہ واختلس منی اسمه ء 

وفی روایة ہشام بن عروۃ : والقست امم یعقوب فل أقدر عليہ ء وف روایة 

آف ارس نسیت اسم بعقوب لما فی من الکاء واحتراق ا جوف + ووقع ی 
حدیث ام رومان : مثلی ومثلحم کیعقوب وبنەء وی بالمعی للتصریح ٹی یہ 
ھشام وغیرہ بأنہا لم تستحضر ا سمه۱٢‏ اھ . 

مم لا يذھب عليك أن الإمام البخاری ترجم علی حدیث الباب ہ باب تعدیل 

النساء بعضہن بعضاً ء قال الحافظ ء : أورد فیہ حدیث الافك وااغرض منە ہەھنا 

سال یڑک ہریرۃ عن حال عائشة وجواما ببراءتباء واعتماد النی مکل علی قو ما 

حتی خطب فاستعذر من عبد اللہ بن آی ء وکذاك سؤالہ من زینب بن جحش 
عن حال عائشة وجواہا ببراءتہا أیضاً ؛ وقول عائشة فی حتی زینب : ہی التی 

کانت آسامینی فعصمھا اللہ بالورع ء فنی موع ذلك مراد الترجة ء قال ان بطال :_ 
فیہ حجة للانی حنیفة فی جواز تعدیل النساء ء ومہ قال أو ہوسف : ووافق عد 

ا جھور ء قال الطحاوی : الہزکة خیں ولیست شہادۃ فلا مائع من القبول ء وف 

الارجمة إشارۃ لی قول الث ء وہو أن تقل تزکرتہن لعضہن لا للرجال ء لان 

من منعذلك اعتل بنقصان المرأۃعن معرفة وجوہ اللکیة ء لاسما فی حقالرجال؛ 

وقال ابن بطال : لوقیلإنہ تقبل تزکیتہن بققول حسن وئناء جمیل یکون ہراء من 

سوءلکان حستاً ء کا فیقصة الإفك ء ولا یلزم من قبول تزکیتہن فی شہادۃ تو جب 

أُخذ مال ؛ وا جھور علی جواز قہوطن مع الرجال فما تجوز شہادتہن فو١٢٠ھ.‏ 

وفی الغی : لا یقبل ا جرح والتعدیل من النساہ ء وقال آبو حنیفة : یقبل لانہ 

لابعتبر فیه لفظ الشہادۃ فأشِه الروایة١اھ‏ . وفی الدایة : إذاکان رسول القاضی 

النی یسألعن اا:ہرد واحداً جاز ء والائنانأفضلء وھذا عند أن حیفة رحەاہ 
وأ ہوسف ء وقال محمد : لا مجوز إلا انان ءَ وامراد منہ المزکی لہ ان الزکة 


ا لجزہ الابع: ۱ : ا 


معی الہادة 9ن و لاد اقضاء: ننتنی علی ظھور المدالۃ وہو بالنزکة ھ8" 

و4 بشطرط المدالة فه ؛ وآشترط الذکورۃ ق ا مک فی ال حدود والقصاص 

و ما نہ لپیں فی معی الشہادۃ ولمذا لا بشترط فیە لفظ الشھادۃ و مجلس القضاءء 

واشتراط نے حک ى فی الشھادة فلا یتعداھاء ولا پشٴرط أھلیة الشھادۃ فی 

المڑی فی تک ار تی صلح المرد سکاآً فأما فی تکیة الملا نية فھؤ شرطءوکذا 
المدد بالإجماع لاختصاصہا مجلس القضاء؛ اھ . 


ثم نی حدیث الإفك ھذا الذی أوردہ الإمام الخاری احاث کثیںۃ؛ مہا : 
جو ری و سی تا : عتمل أن یکون 
اح روا و اربع ف اروا من جج ؛ ون یکون اللخاری حلہ عنہما جرعاً 
علی الکیفیة المذکورة ء وعتمل أن یک بکون أحد رفیقاً لبخاری ف الروایة عن 
أن الریع وہو الاقرب ٭ إذ لوکان امراد اللاول لکان یقول قالا : حدثنا فلبح 
بالتثیة ء ولم أر ذلك فیثیء من الاصول إل آخر ما ذکرہ ء ومنہا فی تعیین أُحد 
ھا قال السطلاف : قولہ أحمد مجرداآ عن النسب ول بینہ أبو علی ا جیا ء وق 
الاطراف ‏ لف أنہ ابن ہونس ء وجزم ہہ الدمیاطی ؛ وقالان عسا کر والمزی: 
اەرم وفی طبقات !القراء الذھی أُنە ابن اانضر ء وزعم ان خلفون أنہ ان‌حخبل 
وأ حمد بن ہونس ھذا ہو أحمد بن عبد اللہ بن ہونس الیروعی العروف شیخ 
الإسلام۰اھ . ومنہا ما قالوا (ن قسمیة ال ار مة المذکورۃ یالحدیث ببریرة وم ؛ 
قال الحافظ : قیل إن تسمیتہا ھھنا وھ لان قصتہاکانت بعد فتح م مکل کا ماق نا 
ماخیرت فاختارت نف ہا کان ژو جھا یکیءفقال انی مر العہاس‌ر ضی القهعنهہ یاعباس 
ما تر تب حر سو کت 
متأخرۃ فی السنة الناسعة أو العاشرۃ ء لان الەباس ما سکن المدینة بعد رجوعھم 
من الطائف وکان ذلك فی آواخر سنة مان ؛ وقصة الافك فی المریسع سنة ست 


َ لامع الدراری 


فوله تزف ول سا نی تم بالکذب فی ما قاله ذأخذعمر بقولہ وکان 
منفرداً(١)‏ فی تلك ال زکة . 

ا وأرب وف ذلك رد علی من زع أن قصتہا کانت متقدمة قبل قصة الافك ء 
ویکن ا جواب بآن نکون بریرۃ انت تخدم عائشة و فی رق موالہاء وأھا 
قصتہا معھا فی مکاتبتہا وغیر ذلك فکان بعد ذلك عدةء أو أن اسم ھذہ ال جاریة 
الذکورۃ فی قصة الافك وافق اع ظا ما ور اللدر 
الررکئی فما استدرکتہ عائشة علی الصحابة ان قسمیة ھذہ ا لماریة ہبریرۃ مدرجة ‏ 
7 كئ. + وأنہا جاریة أآخریء وأخذہ من‌ان القم ا نیل فإنہ قال 
تسمیتہا ہبریرۃ وہم من بعض الرواۃ ء فإن عاثشة ما اشترت بریرة بعدالفتح ء ولا 
کاتبیت عقب شرائہا وأعتقت فاختارت نفضھا ۂظن الراوی ان قول عل سل 
ال اریة اُنہا بریرۃ فغلطء قال : وھذا نوع غامض لا یتفه لہ إلا الحذاقء قال _ 
الحافظ : وقد أجاب غیرہ أنہا کانت تخدم عائثشة باللاجرۃ وہ فی رق موالیہا قبل 
وقوع قصتہا ‏ لکاتة ء وعذا ول من دعری الادراج وفظالحفاظء اتی. 
ماف الفتح . زیادة من القسطلان ء زاد القسطلاف أ ضا : قال الررکٹی قیلإن ھذا 
وم فان ریرة [نھا اشتّرتہا عائشة رأعتقتہا قبل ذلك ء وا خلص من ھذا الاشکال 
ان تفسیں ا هاریة ہبریرۃ مدرج فی الحدیث ء قال فی الصایح : : ھذا انی قالہ 
الررکڈی ضیق عمان فإنہ م یرفع اللإاشکال لا بذسبے الوہم لی الراوی ء قال : 

وا خلص عندی من الإشکال الرافع لتوہم الرواۃ وغیرم آن یکون إطلاقا جاریة 
علی بریرۃ ون کانت معتقة [طلاقاً تا ئن ناندفع الاشکالء _ 
ال القسطلاف : وھذا الذی قالہ فی للصابیح بناء علی سبقیة عتق بریرۃء وفیہ نظر 
لان قصتہا منماکانت بعد فتح مک وأ جیب عن الإشکال باحتمال أنہاکانت تخدم 
عائشة قبل شراتہا أو اشترتہا وأخرت عتقھا إل ہمد الفتح 07 دام حزن 
زوجھا علیہا مدۃ طویلة ء آوکان حصل فا الفسخ وطلب آن پردہ بعقد جدید؛ 
أ و کانت لعائشة مم باءتہا نم استعادتہابعد الکتابة ١٠ھ ۱٢‏ . 
(0) یی قبت بذلك الترجمة ء وو قولہ ہ باب إذا زکی رجل رجلا کفاہء 


. ھا الروایة فیقبل فہا فول الواحد عل ١‏ 


الجرء الیابع 5 ای ۸۷۷ات 


قال الماظ تم فی آوائل الشادات ٦‏ بھوز فترقف نال وجزم 7 
۱ بالاکتفاء ابالواجیء واختلف الف فی اشتراط العدد فی الا ز کی :- فالرجح عند 
ااثیافعیة والالِكَة وہو قول مد بن :الحمسن اشراط ائنین کا فی الشہادۃ ء واختارہ 
اولحاری' + واستٹنی کثیر مہم بطانة الحاکر لانە نا فپنزل فولہ مرا ال ےک 

کسی تہ یغزل وو 


اب جب فہین ن تھل لہ سال حی بے یلوم 01 آذوی ایی ۱ 
2 ۰ ن لاقال وذ کان منا فی حق الحاجة فغیرھا أول؛ وھذاکە نی ' اشہاوقء۔ 
محیح ١‏ اھ : وف الع : لا یقبل الجرح 
والتجدیل لا من ائنینِ وعذا قال مالك واشائمی و محمد بن الحسن + وروی عن_. 
أجد یقبل ذاكِ من واحد ء وھر اختیار أن بکر وقول أن حخزیفة للانہ خبر لاہمتبر 
په لفظ اشہایق ام ٠‏ وقولہ و عی الفرر ابوساًءء مثل مشہورء قال اخافظ ٠‏ 
ایر پر بالمعجمق تصغیر غار ۴ وأبؤس جمع بؤس وھو اعد ' وانتصب علی أە 
خر عیی عاد من بیز آو اإضارشیء تقدیرہ عمی أن یکون الفوء برأبؤسا مال 
غم ظاعرہ السلامة ویخئی نہ العطب + وروی ا لال فی علله عن الزھری ان 
امل الد ينة یٹمثاون بەکیرآ ۱ واملہ ک۴ قال الاصیمی ان ناسآ ا دخاو ۱ غاراً بیتون 
فوہ فانوار عإی تتاہ ہ وقیل ؛ وجدوا نیہ عدرا لم ققتلوم؛ وقال ان الکلی ؛ 
مور مکانِ معروف وہ ماہ نی کلبکان‌فہ ناس یقطمون الطریی ء وکان من 25 
:. پخواعیون بالجراىةہ٠٠ھ ٠‏ وذ کروا فی الڈل وجوها آخرء وجمت والدی فی 
الیرس أن رجلاکان شی فی قی ااطریق فواجهہ اد فھرب خوفا ملہ فواب فی غار 
کان یه وہر ران کر فادغھ عل الفور اٹ ء رمن نم اشتبر ال الذگور : 


مم قال الحافظہ  :‏ اقف علی اہم ہذا البر یب للا أنِ الشیخ آبا حامد ذ کی 


۸ 02×" لامع النراریِ و 


ٰ قرلہ :( یلک قلعت عنق صاحبك ) ولو لم یکن ) قول الراخد ینا سر ۱ 
ج چھ نو ووہ 


تق علق اذا سان لان سار سان ری الا 


از کر رضی اق جنہ مۃ عل الد یه نل ان ہکا پگون ہو ات ٦‏ 
ضضری؛ قال ان بطال :کان عمر قسم الناس وجعل علی کل قببلة عریفا: انظز وک 
علہم: قال الحافظ فإن کان أوٗ جمملة سلباًکا قیل فنظر 8 وجب عم 
فی عھذ عم رضی اللہ عله ٥‏ اھ ٣٠ء‏ ۱ ک8 
)١(‏ قال الحافظ بعدار ان جمیلة ۳ھ *8۶گ*؟“"*" 
لا پکرہ ء وا یکرہ الاطناب فی ذلك ء ولمذہ الاکۃة ترجم البخاری:عقب ھذا 
دیث أی موسی الذی ساقہ می حدیث أكں ہکرۃ النی آوردہ فی ھذا الباب ء. 
فقال : : ما یکرہ من ن الاطناب ذ ی الدح ء ووجه احتجاجہ حدیث آف بکرۃ 
اط پیک اعتبر نز کة الرجل إذا اقتصد لانہ لم یمپ عل إلا الإسراف والتفالی: 
کس ' اواعرضه ان النیر ہآن ھذا القذر کاف فی قبول کچ وآنا اغتاز 
انصاب فسکوت عنه ء وجوابہ أن الخاری رحه اللہ جری عل قاء دنہ رأنالنصاب _ 
لو کان شرطاً ذک'ٗ إذ لایؤخر البیان عن وقت الحاجة ۱۰ھ : قال الکرمانی : قال' 
شارح الاجم :وجہ مطابقة ا لحدیث الرجمة نہ لق آرشد ]لی أن الازکة ىف . 
نکونء فلوم تکن مفیدة ما آرشد إلہا لکن الساہمان بقول انا مفیدۃ مع 
زکة آخری لا مفردھا * ولیس فی ا حدیث ما بدل على أحد الطریقین ١ھ‏ . 
وتعقب عله المبنی فقال : قولہ نما مفیدةەمع تزکیة آخری غیر مسلم ہ والاع 
بطریق ما ذکرہ غیر صحیح لان الحدرٹ بدل علی آ نہ یلیگ اعتیر تزکیة الرجل إذا 
افتصد ولا پتخال ء وم یعب و عه [لا الإغر اق والغلویق االداحء وجذا بردقول 
من قال : لیس الحبر أن ت کے الواحد للواحد کافة حیث محتاج إل الزکة 
الِتة ء وکذا فه رد لقول من قال : استدلال البخاری عل الترجة حدیثأف ہکرة 


: سے _-.-.-ٹ ‏ ببسشسوم 
و : ہس .لس سح 
8 ,ہے ےےے۔ے 


قولہ : (اوبلوغ النساء فی الحیض ) لقولہ تعالی لح [ بیاض('٥‏ ف الاصل ] . 
ضعیف ) لاہ ضف ما ھو حیح لان علل رقوله : فان غایتہ أنہ م٘له اعتبر 
تزرکیة الرجل آخاہ إذا اقتصد وم یفل ء وتضمیفہ بہذاھوعین تصحیح وج" 
الطا/قة ہین ا حدیتی والرجة لا ذکرناہ ء وکل مٴذہ التسفات مع الرد علی . 
البخاری ا ذکر للاجل الرد علق حنیفة ء حث احتج بہذا الحدیث علی اکتفانه 
فی التکیة ہواحد ٠‏ اھ . مم قال القسطلاف قولہ (آٹنی رجل علی رجل )لم یسمباء 
وحتمل کا قال فی القدءة والفتم أن یسمی النی محجن بن الادرع واائی علیہ 
بعد اللہ ڈی الٔجادن کا سیأتی فی اللادب إن شاء اللہ تعالی ١٠ھ ۰.٣٢‏ 


۔(م) یاض فی الاصل ااکثر من نصف سطر ؛ قال الحافظ : وجہ الانداع 
من الا ية لاجم تعلیق ا جم فی العدة بالافراء علی حصول الحےض ء وأماقبله 
وبعدہ فبالاشہر فدل علی أن وجود ا حیض بنقل الح۔کم ٠‏ وقد اأجمع ااعلساء علی 
أن الحیض بلوغ فی حق النساء ١ھ‏ . وقال العرنی : وجہ الاستدلال بالابة ان فیا 
تعلیق الحکم فی العدۃ بالافراء علی حصول الحیض ء فدل عل انا حیض بلوغ فی حق 
النساء وھذا جم علیہ ء قالابن بطال : اجمع العلماءأن‌الاحتلام فی الرجال وا حیض 
فی النماء ہو الہلوغ الذی یلزم بہ المادات وغیرھا ء واختلفوا فیەن تأخر احتلامہ 
من الرجالأو حطہ من النساءء فقال أحمد وإسحاق ومالك الإنباتأو أن ییاغ من 
السن‌مایعلم أن مثلہ قد ہلغ ء وقال ابن القاسم : وذلك سہععشرةسنةاو نمان‌عشرةء 
وف الذساء ھذہ الاوصاف أو الحبل ء للا أن مالکا لایقے الحد بالإنیات ما م 
ےتلم ٤‏ آو یلغم من السن ما یعلم أن مثلہ لا یاغہ حتی محتلم فسکون علیہ الحد ء 
وأما أبوحنیفة رحمہ اللہ فم یعتبر الإإنبات ء وقال: حدالبلوغ فی ا لجاریة سبععشرۃ 
وف الغلام آسع عشرة ؛ وفی روابة تھافنی عشرة ٤‏ وہو قول اثوری ٤‏ ومذھف 
ااشافعی أن الإنبات علامة بلوغ الکافر لا المسلم ء واعتیز خمس عشرة سنة فی 
الذکور والاناث ء وہ قال و یوسف ومد والاوزاعی ١٦ھ‏ 


١‏ مع انار خر 


ذولہ :.() قضی باعین علی الدعی عاه ٠‏ لام اف : الاستغراق افتطابق 
الد ر ری(١)‏ المرجة . 


ٹم قال الحافظ :أما شہادۃالصبیان فردھا ا جھور ہ واعتبرھامالك رخ الله 

جراحاتم بشرط أن بضبط أُول فوظم 'قبل أن یتفرقوا ٠‏ أوقبل ا جھؤر 
اأخبارہم إذا انضمت إلہا قر ینة ١٠ھ‏ . وف المی : اختلفوا نی شہادۃ الصیان ؛ 
فمن النخمی تجوز شہادۃ بمضہم عل بعض ء وعن علی وشریح وغیرًہما لہ روعن 
شریح أنہ کان بحبز شہادتہم فی الدن ول وحة > وأ اۃ فما سری ذلك + وقات 
طائفة لاجوز شہادتہم؛ روی ھذا عن‌ا نع اس رضی آقہغەوالقامم وسال وا' ٹوری 
والکوفیین والشافعی وأُحد وإسحاق وغرم ٠‏ وقالت طائفة جھوز شہادۃ بەعضہم 
علی بعض ف الراح والام؛ زوی ذلك عن على وا الزبیر واانخمی غرم ٠‏ 
وریعة ومالك إذام تفڑفراء اتھی مخاصرآ : وبدط الکلام علی الاختلاف ف 
۔شہادنہم فی الاوجزء وحک فه عن آحمد ؛لاٹ زوایات: : الاوی ءثل ا جھور 
اُنہا لا تقبل مطلقاً ء واثائة مثل مالك : والنائة أنہا نتقبل إذامان النٴعشم ؛ قال 
المرَفق : والذھب ان شہادہتہم لا تقبل فی ثیء اقولہ 'تعالی واگٹاہدوا: شھیدین 
امن رجالکم ال آغر تا تطاف: ءال ا اف : قد اعتزض بأئه نتر جم 
شہادتہم ولییں فی حدیئی الباب ما بصرح ٠‏ وأجیب ہأنہ مأخوذ من الاتفاق 
عل ان من حکم اوٰۃہ قبلت شھادتہ إذا ١نصفِ‏ بشرط القبول ؛ رف ول 
ون خید ال کل بین الد غیر والگیر 7 : وأ جاب عنہ الم : "+۶ 

ہا ولکہم بظفر بشیہ من ذلك علی ؛رطہ ٢ھ‏ : وقال الکزمانی :ذقت اب 
فی الحدرث ذ کر الشھادة لیوآفی ال رجة “٤‏ تََ : استفاتھا من القیاس لی منائ 
الاحکام من حرث الإجازۃ الصیٰ ولا غسل علِبه ؛ وتزُم رہ لیشعر بأزہ لم ید 
إشرزطه حد ئآ ابدل عہ٢٢ھ‏ ٣۳ء‏ 


)ا 0٦‏ فنە رط اللہ غله تزجم مر قابالھین' عزالاتش عل االامرا ن وأ لحدود ٦‏ افال 


۱ ا رھ السابع ۱ ٦‏ ۳۴ ۱ 


الحافظ : یستلرم ذلك شیئین أحدھما أن لا جب بین الاستظھار ء والثانی أن 
لا ہصح القضاء بشاہد واحد ویین المدعی ء واستشھاد الصنف رحہ اللہ بقصة 
ان شرمة بشیر لی أنہ أراد الثانی ء وقولہ فی الاموال والحدود بشیر بذلك 
إلی الرد علی ال۔کوفیین فی تخصیصہم الین علی اللدعی علیہ ف الآموال دون 
الجدیود 1۷ھ فید 8لا مدائلء فلت : وھھنا منألة أخری أیضاً خلاضفة ء وی 
رد الین علی ا مدعی ء فھذہ أربعة مسائل مناسبة للہاب ء آراد الصنف رحمہ اللہ 
بیان الائنین عنہا وم الم ألة الثانیة واثاائة ء أما الاولی منہما ء وی مسألالقضاء 
١‏ مصاع واحد ون,المدعی ٤‏ فنی الاوجراعن الخنی: آکمثرآھل اللم پرون اوت 
ا ال لمدغی بشامد و مین رویذلكعن ا‌بکر رضی اللہ علە وعحمر رضی اللہعنہوعثیان 
اوعل رضی ال ءَہَنا ء زھو قول الفقھاءالسَعة وَمَاِك وااشافمیٰ ٭ وَقَال الشعیٰ 
ان وا ان ال ری زالاوراعئ لارقنی بشاہ واخدوبینۂ وقال محخد ئن ال 
“وہ اللہ من فی ااشاعد والین نقطعت حکه ٢٠ھ‏ : قال المبی: وھو مذعب ان 
أئ اہی وعطاء 'والکوفین والاادلسہین منأصحاب عاك ١ا٠‏ قلت ؛ وإلیه میل 
. الٰخاریءواستدل علبه بالحصر فی قولہپلکم دشاھداكأو یمینہء وبقصة ان شبرمةء 

. ومحدیثابن عباس رض اللہ عہ نہ يك قنی بالمین علی الادعی عليه ء وإليه آشار 
الشیخقدس سرہبلامالاستخر اق .وأما ا مألذاثائیة منہما وھ اتی أشار[لہا البخاری 
بقولہ فی الآمزال والحدود ء قال الحافظ : یشیر بذلك إلی الرد علی الکوفین 
فی تخصرھ ہم الین علی المدعی علیہ فی الاموال ء دون الحدود ء وذھب الشافمی 
وا جھور إلی القول بعموم ذلك فی الاموال والحدود والنکاح ونحوہ ء واستثی 
مالك رحمہ اللہ اانکاح والطلاق لی آخر ما ٹحال ء قلت : پسبے ذلك إلی ا جھور 
بعید من مثل الحافظ قدس سرہ ؛ قال الحرق : لا پقبل فما سوی الاموال مابطلع 
علبہ الرجال أفل من رجلین ء قال الموفق : ہذا القسم نوعان ء أ ہا العقوبات 


.7 لامع الدراری ۔ 


قولہ: (اأہ عین٭) وہ الرجمة(۱) فإنہ کان المدعی علیہ . 

وی ا حدود والقصاص فلا یقلفه لا شہادۃ رجلین إلا ماروی عن عطاء وحماد 
أنہما قالا : یقبل فه رجل وامرأتان قیاساً علی الشہادۃ فی الاموال ء ولناأن ھذا 
ما حتاط لدرئہ و(سقاطہ ء وف دہادۃ الذساہ شپة بدلیل قولہ تعالی ہ ان تضل 
[۔اہماء فوجب‌أن لا تقبل شہادتہن فبە ء وہہذا قال ان السیب والنخعی ومالك 
والشافعی وأُصحاب الرأیوغیںہ ء وااثانی مالیس‌بعقو مةکالنکاح والرجعة والطلاق 
والعتاق والذسب والتوکیل والو صبة والولاء وأشباہ ھذا ء وقال القاضی : ا لمعول 
عه نی المذھب أن ھذا لا ب؛بت إلا بشاہدین ذکرین ء ولا تقبل فیه شہادة الذساء 
محال ء ولا یثبت شیء من ھذین النوعین بشامد و عین المدعی ء لاہ إذا م یثبت 
بشہادۃ رجل وامرأتین فلان لا یڈبت بشہادۃواحد وعینأ وی ء قالأحمد ومالك : إنما 
پکون ذلك فی الاموال خاصۃ لایقع فی حد ولانکاح ولاطلاق ولاعتاق ولا سرقة 
ولا ققل ء وروی الدارقطنی بإسنادہ عن آی سلمة عن آی ھریرۃ أن اانی يك قال 
د استشرت جبرائیل فی القضاء بالوین مع الشاھد فأشار علی فی الامواللا تعدذلكء 
وقال عمرو بن دینار عن ابن عباس عن اانی بللك : ,أُنہ قضی بالشاھد والوین ء 
قال نم ال٭اموال ء وتفسیر الراوی أولی من تفسیر غیرہ ء رواہ الإمام أحمد 
وغیرہ بإسنادہم ء انتہی ملخصاً من الاوجز . وقد عرفت من ذلك أُن الإمامین 
مالکا وأحد أیضاً خصاہ بالاموال دون الحدود فم یق من الأائمة إلا الإمام 
ااشافمی وحدہ ء وأمامالك واحد فھما مع الحنفة فی عدم اعتبارہا فی الحدود 
والقتصاص ء .۱٢‏ 

)١(‏ آراد ااشیخ قدس سرہ باائ‌جمة ماتقدم من قولہ ہ باب الوین علی المدعی 
عليه ء وإله مرل الحافظ إذ قال فی الاب ال مذکور : ذکر المصنف ف الباب ملائة 
أحادیث أحدھا حدیث ابن عباس رضی اللہ عنه ء والئانی واثالٹ حدیث الٗاڈُمٹ 


وعبد اللہ بنمسعود رضی الہ عنہ ء وم یتعرض الحافظ لہاب بلا ترجمة فی شرحە؛ ۱ 


حنگکسرمتٹْ وہ س۳ل ہلسم .سح شس سے ص. لل ستٹ تم شسضتتپ سس س×۔ں۔ل۔۔ے۔۔ سید یا سےا 


( باب من أقام البینة بعد الوین ) 


وہو موجود فی مان کتاہء وتعرض لہ العینی فی شرحہ إذ قال : قد مر غیر مرة 
ان اباب إذا کان مجرداً یکون کالفصل ف الباب الذی قلە ء ولیس ھذا عذکرر 
فیکثبر من اافسخ ١۱ھ‏ . ومع ذلك لم یتعرض اغرضالہابا جرد ء وقال القسطلاف: 
باب من غیر ترجمة ء وہو ساقط عند ابوی ذر والوقت ؛ م قال فی آخر الحدیث 
استدل مہذا الحصر على رد القضاء باا اد والمین ؛ فوفق القسطلان أ ضا الحد بث 
للذکور بالہاب السابق . ۱ 


والاوجه عند ھذا الد الضعف ۔ عفا اللہ عنه ‏ أن مسألة القضاء بشاھد 
ومین نقدمت کالنص ف اباب الابق ء ولا فصل الصنف ھ۔ذا باب بلاترجمة 
فینبخی أن سمل ہذا علی ا مسألتین الباقیتین من المسائل الاربعة اللذکورۃ فی الاب 
السابق ء وی الال الاولی والرابعة ء وبستدل علی ردھما بالحصر فی فولہ یک 
م شاہداك و ینہ ہ فانہ پک جعل الوین نصیب الدعی عليه ء قال صاحب 
ا مدایة فی المسألة الرابعة : ولاترد المین علی الدعی اقرلہ عليه الصلاۃ والسلام : 
ر البينة علی المدعی والمین علی من أآنکر ہ والدسمة تنافی الک کہ وجعل جنس 
ال مان علی المٹکرن ء ولیس وراہ ا جنس ثیء ء وفه خلاف الشافعی رحہ اللہ 
وإذا نکل المدعی ءه عن المین قضی عله ہالکول ٤‏ وألزمه ماادعی عله ء 
وقال الشافعی رحه ال لابقضی مە؛ ہل یرد الوہن علی المدعی فإٰذا حلف یقضی 
٥ھ‏ مختصرا . وبسط الکلام علی ل1سآأاة فی الاوجزء وفه عن الغی : إن قال 
۔أی المدعی عليه ۔ ما اردان أحلف أو سکٹت لم بذکر ٹا ظرنا ق الاعی 
فإن کان مالا أو اللقصود منہ مال قضی علیہ نسکولہ ء ول ترد الوین علی اللدعی ء 
نص عله أحد فقال : أنا لا ڈری رد الین ء وہذا قال ہو حنیفة ء واختار 
او اخطاب ان لە رد این على اللدعی : وہوقول أھل اللدینةء وروی ذلك عن 


ات و کر لامع الدراری 


ما روی عن ابن عمر آن النی مك ہ رد البین علی طالب الحق ء رواہ الدارقطی؛ ت2 


ولنا فولہ پڑكه دولکن اس اس عله ء غصرھا فی جانب الدعی علھ >_ 


وقولہ د البثنة علی المدعی ء والمین علی الدعی علیہ فجعل جس الین فی جلیق نے 


المدعی علیہ ء کا جعل جنس الینة فی جنَة الدعی ١١ھ‏ مختصرآ . قكت 
أما لم۔ألةالاول وہی سأ الاستظھار تقدم ذکرہ فی کلام الحافظ بحلا ف الباب 
السابق ؛ أی فی باب الین علی ا لمدعی عله فی الاموال والحدودء وقال العنی یق 
لاب ا مذکور : ہذہ الترجمة مششملة علىی حکینء احدھما: أن لا جب ین 
الامۃظھار ء وفه اختلاف العلاء ؛ وھو أن المدعی إذا أثبت ما بدعه بینهة 
فللحا کم أنیستحلفه أن بینتهہدت محق ء وإلِه ذھب شریح والخعی والاوزاعی 
وغیرہم ؛ وقداروی عن على نہ استحالف عبداللہ بن ا حر مع بینة ء وذھب مالك _ 
والکوفیون والشافعی وأحد إلى أنہ لامین عليه ء وقال إسحق: إذا استرابالحام 
وجب ذلك ء والحجة خ حدیث ابن مسعود الذی امضی نی الاب السابق من 
حرث آنہ و لم یقل للّشعث تحلف مع البینة فظم یوجب علی اادعی غسیر 
۱ الف اھ . وُلے دنق الذی أ شا ر إله العبی ھو الذی ذکرہ الخاری یق 
ہذا الباب ا جرد عن الرجمة وفه قولہ یکو ٠‏ شاہداك أو عِنه × بالحصر فہذا. 
بشیر إلی ان الإمام البخاری أشار یاب مجرد لی ھذہ المسالة ٠‏ 

ولا بزھب عليك أن هھنا مسألة أآخری ء وھ عامسة لا تلتبس علیك بالرابعة 
وھی مأل الحخلطة الی ذکرھاالامام مالك رحمہ اللہ فی موطأہ عن عم رین عبد العزیز 
رحمہ اللہ أنہ إذا جاءہ الرجل بدعی علی الرجلحقاً نظر ء فان کانت بینہما مخالطة 
أحلف الذی ادعی عليه ٤‏ وإن لم یکن شیء من ذلك لم علفه ء قال الزرقاف : 
ذھب اللائمة الثلائة وغیرہم إلی تو جه الین علی الادعی عليه سواء کان بینہما خلطة 
أم ٦‏ لەموم حدیث ابن عباس فی الصحیحین دآن النی يَڑ قضی ہالمین علی المدعی 


فو از .-- غی پیٹ فقطضی بیمین للدم علیہ مم وجد لادعی 
این ھل یقصی بالینق نعم والحجةا* علیه قولہ ےت "8 
وت زم لک ا4ی یف حضایة ۱ 


و ین لہ الك 7 7 عل ما إذا کات عالةً للا ننذل أھل النہ 


جن ک0 أھل الفضل ہ تحلۂ مز را فی الیوم الواحد ء فاشترطتالحلطة مہ الفسد7 اھ 


۱ . وبط الکلام علیہسافی الاوجز ء بوحکی عن أحد أن لہ روایة توافق طذعب 
الك رہ اللہ ء ورجح روایتہ اثانیة الواة یھو ۰٠۷‏ کک ۱ 
٭ (1) قال المینی. أی و بابحک م ن أقام الِينة بعد مینالمدعی ا1ء وَجَزاتا 
من حذوف تقدیرہ ھل بقل الینة . لا و(عام بصرح:, اب لکان ا خلاف یه 
علی عادتہ ء فاججھور علی أنہا تقبلءوإله ذُمت اف واریوالکوفیون والانہ فمی اد ۱ 
واصحق ہ وقال مالك فی ا مدونة إن استحلفہ وھو لا یعلم بالینة ام علھاء قضی_ 
لہ ماءو[ن استحلفه ورضی ہمنە تارکآ لبینتہ وی حاضرۃ آو غائّة فلاٍ حق لہ إذا: 
اٹہدثٹف وقال ابن أف لیلی لا تقبل بینة ہمداستحلاف اادعِ یعلهہ وعقال أوعید ۱ 
وأھل الظاھر ١٠ھ‏ . وھکذا فی الفتح مختصرآ ء وزاد قال ابن آ لیل لا قسمع ۱ 
الينة بعد الرضا باوین واحتج بأنه إذا حاف ققد اریء ؛ وإذا ےو 
علیہ ء وتعقب ہبآنہ إنما ورأ فی الصورۃ الظاھرۃ لاف نفس الامر ۱۴۱١‏ : 
() اختلفوا فو جہ الاحتجاج بالروابةء وأجاد الكرعالف رت الاتجاج 
إذفال: إن قلے : ماوجہ دلالتہ علی ا٦‏ جمة؟ قلت :لاد أن یکون لکل منالحصمین 
جح یگون َء نہم لن :ہا من ‌بعض ء وذلك نما یتصور إذا جان [قامة الینة . 
ہہ۔|لھین اھ ,وقال ٌ اقال الا ما عبل: لیس یق حدیثأمسلق دلالةع لی قبو لالینة 
بع۔ مین | 'تکرءوأٴجاب ان النیر فقال: مو ضعالاستشہادمن حدیث آم سلة یع 
7 جا لاەین الکاذبة مفیدةحلا ولا فطعاً لحق اتحقء بل نہاہ بعد میله۔ 7 بای 


... وساوی بین عحالقہ بعد المین اود تر ٤‏ فژذن ذك:یقاء*جی+صَاحتب 


بی ۱ ات الارا ری 


الحق علی ماکان عاه ء فإذا ظفر فی حقه پینة ات بھوں ئا 
ال یقط أصل حقه من ذمة مقتطەة بالیەین ١٠ھ‏ اتا ر العی تو جیہ 
اللکرمانی بدون النسبة إليہ ء ثم قال أنکر بعضہم . ھذا الحدیث فی ھذا 
الیاب ء ورد عاه بعضہم بکلام عل السامع ١اھ‏ . ووافق القسطلا ابن ال یر إذ 
قال : موضع اسقنباط الترجمة علی [قامة الزینة بعد الیمین من ھذا الحدیث آنہ قَلِك 
۱ لم مل الہمین الکاذمة قاطعةہ لحق ا حقیء بل نہی الكاذِب بعد مین عن الاخذ 
فإذا ظفر صاحب ا حق بینة فھو باق علی القیام ہپا١اھ.‏ وفی تقریر مولانا 
ح مین علی مناسبته بالترجة آنہ مسا منع النی پک من الدعوی الباطاة وقال:ء ہەمضم 
لن فأخذ المال بإلحانہ 3 عدم الحلة فوجب ارد إذا ظھر الحق وهھو دھنا 
بالٹۃ ۶ػھ. ۱ 


م لا پذہب عليك أنہم استدلوا محدیث الباب فی الرد علی الإمام فی حذفة 
رحمہ الہ فی قولہ : إن قضاء القاضی نافذ ظاہراً وباطاً وہیمسألة خلافة شہیسۃ ء 
بسطتفی الاو جزفی ھذا الحدیث فی مبدأ کتاب الاقضیة ولم یتعرض لذلك الشرخ 
قدس‌سرہ لا آأنہ قد سبق منە الکلام علی ذلك فیالکرکب الدری ء وقالفه : إن 
الحدیث غیر وارد علی الحنفیة ء إذ غایة ما بت بالحدیث [ذاکان مدارہ علی 
التقریر وبیان المدعی ؛ وأما إذا شہدا علیہ فلا تعرض لہ فی الحدیث ء لان لگ 
نما قال و اٗلحن محجتہ ء وھذا لا یح لا علی بیانہ ١اھ.‏ وذ کر فی ھامشہ وفی 
ااوجر ذلائل الحنفیة فی تلك ا مسألة ء وفی الدر ا ختار ینفذ القضاء بشہادۃ اارور 
ظاھراً وباطباً فیالمقود والفسوخ خلاف الاملاك ا مرسلةء انتہی مختصرآ . مرقال 
ال طلانی: : فان قلت ظاہر الحدیث أنہ یقع من ملق کیک حکری الظاھر مخااف 
لباطن ء وقد اتفق اللاصولیون عل نہ ہكم لابخر عل الخطا السا حضتن 
ہأنہ لا معارضة بین الحدیث وقاعد الاصو ل للان مرادہم فما حکم باجتہادہ 


مس سا مس سے ٠۔ ‏ شے سے 


والذی فی الحدِث لیس من الاجتہاد فی ؛یء ٤‏ لاہ حک بالبینة ٤‏ فلو وقع من 
ما یخالف الباطن لا می الحکم خطا ء بل ہز صحیح علی ما استقر علیہ التکلیف ء 
وھو وجوب العمل بشاهدن مثلا ء فإن کانا شاھدی زور أو نحو ذلك فالتقصیر 
مھا وأما اسحکم فلا حلة لہ فِہ ولاعتب ہ۔ سس 
قلت : ویؤید ذلك قولہ یک فی املاعة و ولا الا مان لکان ی وا أن 
أخرجه 5 اود ء وف الاوجز : قال السکی ھذہ سد ای 
وجردھا بل معناھا ان أن ڈلك جاٴ ثزالوقوع ؛ قال فو یثت لنا قط آنہ یک حکم 
کم لم بان غلافہ ء وقد صان اللہ عز وجل أحکام اہ عن ذلك ء ٢ھ‏ وط 
الکلام ق ك؛الاوجز أبضأآ قْ حدیث الاب غلیْ مو أخری خلافة شہیرۃ ١‏ وی : 
ھل مجوز للتاضی أن کم بعله أم لا ؟ قال الزرقان : مك بالحدرث 0 
ومالك فی ا شہور عله ان القاضی ل٦‏ یقضی بعله ء قال الباجی :وجؤزان 
اللاجشون وأ صبغ وسحنون أن بحم الحام بعله ء و یہ قال أو حنیفة وااشافعی 
علی اختلافهھم نی فصیل ذلك ل آخر ما بسط فی ال٭اوجز من دلائل الفریقین ء 
فارجع إليه ٠۱٢‏ ۱ و 


۱ قولہ : (غنزاتہ وإن طاثفتان من الژمنین اقتارا )ولا یرد ما أوردہ )٥‏ 
ا حشی من أم ھ۶" ولعل الباعث لہ علی ذلك ما پستبعد من 
() ٹک 7 الصلم فی اللذة اسم معن الصالحۃ . رھ الال خلاف 
الخاصمة وأصلہ من ااصلاح ضد الفساد ٠‏ وف الشرع ٠‏ ےد بقطع الزاع بین ۰ 
الدعی والمدعی عليه ١٠ھ‏ . قال الحافظ :الصلح أقسام : صلح المسلم مع الکافر ء ۱ 
والصاح بین الزوجین ء والصلح ہین الفنة الِاغِة والعادلة ء والصلح بین اللتغاضبین 
والصلح فی ا جراح ء کالعفو علی مال ء والضلم لقطع ا حصومةء اما ق الاملاِك ۱ 
أو فی ا مشر کات کااشو ارعء وھذا اللاخیں ہو الذی: اپتکلم فَھ > أصحاب افریع+ 
وأما الصنفورحمہ اللہ مرجم ھھنا لاکٹرھاء ٠٢۱١ء‏ ۱ 
)٢(‏ إذ قال : قال ان بطال : یستحیل نروظھافی 0-70 
لان أصحاب عد الله لیسوا “ؤمنین ء وقد تعصہوا لہ بعد الإسلام فی قصة الإّفك ء 
وقذ رزواہ الخاری فی کتاب الاستثذان عن أسامة بنزیدہ ان انی ہل سے فی عبت 
ف اأخلاط من ا مشرکین والمسلین وعبدۃ الاوان والہود وفِہم عبد اللہ تن أں ٠‏ 
فذ کر الحدیث فدل على أن الأیةم تتزل فی ء ونا نزت فی قوم من الاوس 
وا حزرجاختلفوا فیحق افتتلوا بالعصی واانعال کذا فالتتقیحء انتہی مافی ا لحاشیة ٠‏ 
وبسط الکلام علی الحدیث الحافظ ف الفتع فقال لہ (قیل لپی بک )لف 
علی اسم انقائل وقو لہ : ( فقال زجل من الإانصار منہم )لم أفف علی ا مه أیضاء 
وزعم پعض الشراح آنہ عد لہ بن رواحقف؛ ورأیت خط القطب أن السابق إلی ۱ 


ذلك الدمباطی ولم پذ کر م۔قندہ فی ذلك ١‏ اھ . وف المبنی قال ان التین : قبل 
نہ عبدالل بن رواحق اھ وجزم بہ القسطلانی فقال ہو عبدالل بن رواحة ٤ھ.‏ 
وقال الحافظ بعد قولہ لم یذکر مسقندہٹی ذلك فتبعت ذلك فو جدت حدیت‌أسامة 
نت زبدالای ٹی تفسیر آل عحران بنحو قصة انس وف ے آأنہ وقعت بین عبد اللہ 
ابن رواحة وہین عید اللہ بن أن مراجعة لکنہا فی غیر ما یتعلق بالدی ذ کر هہنا 
فإن کانت القصمة متحدة احتمل ذلك لکن سیاقھما ظاہر فی امغاہرۃ لان نی حد یف 
اشامقات وک أراد عادة سعد بن عادة فر بد اللہ ن 5 ؛ وٹی حدیث انس 
ہذا أہ لک دعی إلی [تبان عبد اللہ بن آںء وغتمل اتحادہما بن الباعث علی 
التوجھ العبادة ء فاتفق مرورہ ہعبد اللہ بن أئی فقیل لەحینثذ : لو أئینہ ء ویدل علی 
اتحادھا أُن فی حدیث آسامة فداغشیت انجلس ماجۃ الدابة خر عبداللہ ن أںأبنہ 
ردائہ (فغضب لمد اللہ رجلمن قومہ) م آفف عل اسمہء قولہ (فلفتا أنہا ترت) 
القائل ذلك‌ھو انس بینہ الإماعیل فی روایتہ فقال فی آخرہ : قال انس : فأئیئےت 
آنبا زا فہم ول أفف علی اسم الذی ا٘باانا وم یقع ڈلك فی حدیث أسامة بل 
فی آخرہ وکان انی کلک وأتھاءہ یعفون عن اش مکین ( یل آخرالحدہی؛ واستشکل 
ان بطال نزول الاَیة اللذکورۃ فی ھذم التےة لان اخاسمة وفعت بین من۔کان مۃ 
ای بلق من أصمحابہ وبین أصحاب عبد اللہ من ا وکانواإذ ذاك کفاراً فکیف 
ینز فیہم+طانفتان من اللژمنینءولا سما إن کانت قصة انس وآسامة متحدۂ ء فان 
فروایة أسامة فاستب لن والمش رکون ؛ قال الحافظ : یمکن أن محمل عا 
التغِب مع أن فیا (شکالا من جہة آخری وھ أن حدرث آسامة صریع فی أن 
ذلك کان قبل وقە بدر وقبل“ن یسلم عرد اللہ بت أن وأایہ الاب للذکورۃ فی 
اس جرات ونزوها متاے۔ دا تیذا ود لکته محتمل أن تکون آںڈ 


الاملام نزلت قدیبا فندفع اللإشکال ؛ انتہی مافی الغٹم ؛ وقال البنی بعد ذکر 


("٣‏ لامم الدراری 


أن ال۔لبین کیف غضبوا لعبدالہ وکان ہوم ذاك کافرآء وا جواب أنہ غیرمتبعد9ا“ 
من افتضاءالیش مةء وانجرار الامر لی ا حیة لقومہ وإن لزم فیہ الحیة لکافر ء 
ولو سلم فعنی قولہ فنزلت3' ای فی مثل ذلك 


[شکال اہن بطال اللذ کور فدل أن الّأیة م تنزل فی قصة ابن ا وإا نزلت فقوم 
من الاوس وا حزرج اختلفوا یق حد فاقتنلوا بالعصی والنعال ء قالہ سعید بن جبیر 
وا سن وقتادۃ ء ویشه أن نکون نزلت فی بی عمرو بن‌عوف الذی خرج إلہم انی 
اه لیصلح بینہم وفی تفسیر مقائل ص مک عل اللانصاری وھو راکب حارہ بعفور 
فیال فأءمءك ان اف بأنفه وقال لی عق خخل الناس سیل الریج من تن ھذا ال مار 
فشق عل النی زگ قولہ ء فانصرف فقال ان رواحة: ألا أراك أمسکت عل أنفك 
من بول حارہ؛ واللہ لو اأٴطیب من ربج عرضك ء فکان ینہم ضرب بالایدی 
والعف فرجع انی لہ فأصلح بینہم پأنرل اللہ تعالی ٭ وإن طائفتان ء الایة 
وف تفسیر ان عاس رضی الله ضه وآأعان ان ان رجال من قومه وم 


مؤمنون ؛ اھ ٢۱ء‏ 


(١)وقد‏ تعوصب لء قومهھ وغ مسلمون ٹی قصة الافك کا قدم فی کلام ا حئی 
عن التثقیح وتقدم قریاً فی کلام العینی عن تفسیر مقاتل ان القائل بقولہ : واللہ مو 
اأ٘طبہب من رخ عزضك کان ان‌رواحة فکان بہم ضرب بالایدی والىعف ؛ وعن 
تفسیران عہاس رضی القەعنه وأعان ان ان رجال من قومه وم مؤمنونفافتتاواءاھ. 
وقال اث سطلانی : وقال مغاطای فما نقلہ عنه فی للصابیح وفی تفسیر ابن عباس رضی 
اللہ عنه: وأعان ابن اق رجال من قومه وھم مؤمنونفافتتلواء قال: وھذافیه مابزیل 
استشکال ان بطال ٢۰ھ ٠.۱۳‏ ۔ : ١‏ 

(م) قال 'لقسطلانی بعد ذ کر [شکال ان بطال الذ کور : وأجیب ہأن قول 
انس پلٹنا آنہانزلت لاہتازم النزولفی ذلكالوقت ء و یؤبدہ آننرول آیة الحجرات 


ا رہ السابع ۱ ‌‌ 


أو فقد کانت(ا) نرلت فعمل اانی يك بہا فصالح بینہما ۔ 


( باب قول الإمام لآصحابہ اذھہوا بنا نصلح ) 


یعنیبذلك(؟) ان الإمام ون کان لہ التعزیر والتادہب إلا أن .لہ أن یصالح 
بینہما وھذا أولی . ٰ 

قولہ:(أما الولیدة والغنم فرد عليك ) وف الرجة(۴) حِث أبطل الشرط 
اامیں الشروع ۰ 


متأخرجداً ۰ اھ . وھکذا قال العبنی وزاد علی ان المفسرین اختلفوا فی سبب نزول 
الایة علی أقوال فبسطھاء ۱٢‏ . 

(() کا تقدم ف کلام الحافظ من قولہ بحتمل أن نکون آیة الإاصلاح زلت 
قدباً فیندفع الإشکال ۱٢‏ ۔ 

)٢(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح لکن الاوجه عاد ھذا العبد الضہیف 
الفتقر إلی رحمتہ تعالی ان ما آفادہ الشیخ قدس سرہ یناسب ما سیاتی بعد عدة 
ٴبواب من ہ باب ھل بغیر الإمام بالصلح ء وسیأقی ھناك اختلاف العلباء فی ذلك 
والاوجه عندی فیھذا الباب الذی حن بصددہ دفع مایتوہم من ظاھرموقف الإمام 

والقاضی وھوالظاھرمن فروع الفقھاء أن‌حق ال٭امیروالقاضی ہوالخاصمة إليه واللرافع 

إليہ فی مجلیمە فققد تقال ابن عابدین عثاً فی مسألة عن البحرعن فتاوی الشیخ قاسم أنہ 

نقل الاجماع عل ان تقدم الدعوی الصححة شرط لنفاذ الحم واہد ذلكصاحب 

البحر فی رسالق ألفھا نی ذاك ء اھ وف الدرا ختارفی موضعآخر: القضاء مظھر لامثبت 

و یتخصص :زمان ویکان وخصومة ؛ اھ. وغیر ذلك من الفروعات الدالة علی أُن 

حق القاضی الترافع إليه ففبہ الإڑمام الخاری بہذہ الترجمة أن الإمام لو ذھب بنفےه 
ل الحصمین لیصلح بینہما لا بس بذلك ٢۱ء‏ 


() فان الإمام الخاری ترجم عل ھذا الحدیث ( باب إذا اصطلحوا علی 


١۲‏ لامع الدراری 


قولہ (و[ن لم ینہ لی قبیلة ) یعنی ,ذك9!؟ أن النسب ا هو التمین ورفع 
الإ ہام فلو حصل بدونہ م یفتقر إلیه . 

قولہ :(فکتب ہذا ما قاضی إخ) اللاصم ان۹9 إسناد الکتابة إليه مجاز 
ولامحسن جعلہ معجزة حلا علی احقیقة ء إذ ل وکتب بیدہ الشریفة لکان للکفار 
أن یعلموا أنہ یکتب فیتحقق بذاك ظلہم أنہ شاعر وکاتب بنظر فی الکتب 
وینیء عہا وھذا خلاف القصود . 


صلح جور فالصاح مردود) قال الحافظ : ذکر فە حدیث قصة العسیف وااغرض 
منه قولہ الولیدة ولغ رد عليك لاہ یی معنی الصلح ما وجب عِل المسف 
من الحد ء ولا کان ذلك لابجوز فی الشرع کان جوراً ٠٢ھ‏ . وھکذا قال غیرہ من 
الشراح وقال القسطلاف قولہ صلح جور بالإضافة أی ظلم ء وجوزف الفتح وغیرہ 
توبن صلح فیکون جور صفة ٤٥۱ھ .۱٢‏ 


() قال الحافظ : یعنی إذا کان مشہوراآ بدون ذلك محیث پؤمن اللیس فە 
فیکدنی فی الوئیقة بالامم الشہور ولا یلزم ذکر ا جد واانسب واللد ونحو ذاك ؛ 
وأما.قول الفقھاء یکتب فی الوئائی امہ واسم أبیہ وجدہ وسہ فھو حیث خی 
اللبس وإلا حیث یژمن اللبس فھو علی الاستحباب ۱۰ھ .۱٢‏ 

() الألة خلافیة شہیرۃ بسط الکلام علیہ فی الاخیص ا حبیر ونس الریاض 
وتذکرۃ ا لحفاظ فی ترجة أق الولید ء وقال الحافظ فی الفتح تحت قولہ اواخذ رسول' 
القہ لک الکتاب ولیس بحسن یکتب فکتب ہھذا ما قاضی ممد ن عبد الہ ء تقدم 
ھذا ا حدیث ف الصاح ولیست فه ھذہ اللفظة : لیس عسن یکتب ؛ وهٰذا أنکر 
بعض المتأخرین علی ن مسعود نسبتہا إلی تریح البخاری وقال لیس فی الخاری 
ھذہ اللفظة ولاف سا وہو کا قال عن مسل فاإنہ أخرجہ من طریق زکریا بن آی 
زائدۃ عن أن إسصحاق بلفظ فأراہ مکانہا فحاھا وکتب ان بد اللہ٤اھ.‏ وقد 


مسہ سسسسسسسس٭توپوژٹیگٹیٹھسو وہ 


سلا سا .سم سس لی 


عرفت ۔وتہا یالبخاری؛ وکذلك أخرجھا النسائی مث ل‌ماهھنا ضواء وکذا أخرج 
أحمدء وقد تمسك بظاہر ھذہ الروایۃ أُہو الولد الباجی فادع بی أُن انی ملک کن 
یدہ بعد أنٗ لم یکن حسن‌یکتب فشنع عله علباء لابا کت 
وأن الذی قاله سخالف القرآن حتی قال قائلھم : 


رثت من شری دنا اخ وقال إ(ن رسول ا قد کتا 


جُمعهم الامیر فاسدظھر الباج ی علہم ما لدیہ وقال للامیر : ھذا لا پنافی 
لقرآن بل یؤخذ من مفھو مہ لالہ قد ا انی نما قبل ورود القرآن فقال : ٭ وماکنت 
تتلو من قلہ من کتاب ولا تقطہ بیمینك ہ وبعد أن تحققت أمبتہ ونقررت بزذلك 
معجز تہ وأمن الاریاب ٹی ذلك لامائع 020-0 بعرف الکتارة من غیر تعلم فشکون 
معجزة آخری؛ وذ کر اہن دحة أن جماعة من العاداء وافقوا الاج ی فی ذلك؛ مہم 
شیخہ أو ذر اھروی وأو الفتح الزیساہوری وآخرون من علماء أفریقیة وغیرھاء 
واحتج بعضہم لذلك ما أخرجہ ان اأں شی وعمر بن شہة من طریق مجاہد عن 
عون بن عد اللہ قال ن مامات رسول اللہ حتی کتب وقفرأ ٤‏ قال مجاہد : فذ کرتہ 
للشمی فقال نا صق ؛ فدسمعت من یذ کرڈلگ ٭ وعن سول بن السۃظاة ن ای لم 
وس امس معاوںة ایس لآفرع وعیینةف فققال عبية : أترانی أ اذھب بصحفة 
الس ؛ فأ غذ رسوں الہ مك الصحیفة فنظرفہا فقال : قد کنب لك ما أمملكء 
قال ونس : فی آن رسولالہ ٌَػِكج کنب بعد ماأنزل عليهء قال عیاض: ا وردت 
از باعل یمن جر تن ھا ع تصویرھا کقولہ لکاتە: ضح الم عی 
أذنكغإنہ اذ کر لك؛ وقولہ مەاویة: ا لق الدداۃ وحرف القم وأقمالباء وفرقالسین 
مت وفولہ : لا عد ؛ سراللہ؛ قال وھذا وإن لم یثبت نہ کنب فلا بعد 


ان برزق علم وضع الکتابةء فز: ِنہ آوتی علم کلثیءء وأجاب اجھور ہضعف ھذہ 


۸ھ لامع الدراری 


اللاحادیث وعن قصة الحدییة ہأن القصة واحدۃ والکاتب فہا علی رضی اللہ عله 
وقد صرح فی حدیث ا مسور بأن علیاً ہو الذی کب فیحمل علی ان النکتة فی قولہ 
دفأخذ الکتاب ولیس محسن یکتب, لبیان أن قولہ وأرف باہاء نہ مااحتاج إلی ان 
بریہ موضع الکلمة التی امتنع علی رضی اللہ عنہ من محوھا إلا لکونە کان لا بحسن 
الکتاٰة وعلأن فولہ بعدذلك دفکتبء فہ حذف تقدیرفھمحاھا فأما۔ دھالعلیفکنب ؛ 
وہذا جزم ان التین أو اأُطلق کتب بمعنی امس بالکتا ہہ ؛ وو کثیر کقولہ : کنب 
ل فیصر ؛ وکتب إلی کسری ء وعلی تقدیر حملہ علی ظاھرہ فلا یلزم من کتابة 
اسمه الشریف فی ذلك الیوم وہو لابحسن الکتابة أن بصیرعام‌]ً بالکتابة ویخرج 
عن کونہ أمباً فان کثیرا ممن لا عحسن الکتامة یعرف تصور بعض الکلمات 
ومح-ن وضعھا بیدہ وخصوصاآً الإاماء ٤‏ ولا مخرج ذلك عن کو نہ أمبا ککئیر 
من اللوك ء وعتمل أن: یکون جرت دہ بالکتابیة حنثذ وھمسو لا ے ہا 
رج اللکتوب على وفق المراد فِکون معجزة أخری فی ذلك الوقت خاصة 
ولاخرج بذلك عن کون أمباء وجذا أجاب آبو جعفر السمنانی أحد امُة 
الاصول من اللاشاعرةء وتبعہ ان ا جوزی وتعقب ذلك الہیلی وغیرہ بأن ھذا 
وإن‌کان مکنا ویکون آمة أخری لک پناقض کون أمباً لا یکتب ء وھذہ الأبة 
اتی قامت بہا الحجة وأ حم ا یاحد وا ح..ت الشہة فلو جاز أن بصیر یکتب بعد 
ذاِك لعادت الشہة وقال ا لمعاند کان حسن یکتب لکته کان یکتم ذلك ٤‏ قال السہبلی: 
والمعجزات بستحیل أن یدفع ہمفنہا بَنضا ‏ آلق أن می َوَلكَۃَ فَکتبء ایٰ 
أمر علباً أن یکتب ۰ اھ. قالالحافظ: وفی دعوی ان کتامة اسمہ الشریف فقط علی 
ھذہ الصورة تستلزم مناقعضة ا معجرۃ و تثبت کونہ غیر أی نظر کبیر اتی ماف 
الفنح مختصرآ ء وقال العینی : فیحدیث الباب قولہ ہ فأخذ رسو لالہ علق الکتاب 
فک ای ا علباً فکتب کو لِك ضرب الآامیر أی امس ف٠‏ ماف 
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الاوضع ء وقیل إنەکالرسم لان بعض من لا یکتب برسماسمہ بیدہ لنکرارہ عليه ء 
وقیل کتب ء وأما(٭) فولہ تسا ی : ہ وماکنت تِلو من قبلہ من کناب ء الایة 
لان ہلا بعد ء وأما فولہ إنا أمة أمة لانکتب ولانحسپ لأانە کان فیہم من یکتب 
لکن ادۃ العرب یسمون ال حلة باسم کٹرھا فلذلك کان اکر أمرہ أن لا محسن 
چک مو ئل کا ند اتا أرحی‌اللہ إلیه فکتب ء وقیل ما مات حتی کتب 
وقیل کتب عل‌الاتفاق - غر قصد 6 ووقع ٹیبعض سخ أطراف أف و" 
پلک أخذ الکناب ولم بحسن أن ہکنب ؛ فکنب مکان رسول الله محداً ء وکتب 
ھذاما قاضی عله یں وااثابت ما ذ کرناہ رنہ مر علاً فکنب ًٔ و روابیة 
وأخذ الکتاب ولیس بحسن یکتب ؛ وإن من معجزاتہ أنہ محسن من وقته لانہ 
خری للعادۃ ل وقال ب4 أو ذر اھروی وو الفتح ادیساوری وأو الولید الباجی 
وصنف فه وأنکر علیہ ء وقال الہیلی : وکنب علی رضی القہ عنه ذلك الیوم 
نسختین إحداھما مع رسول اللہ ملكہہ واللآخری مع سہیل ؛ وشہد فیہما أہو بکر 
وعمر وعبد الرجن بن عرف وسعد بن أغ وقاص وأبو عبیدة بن الجراح وگمد بن 
مسلة ومکرز بن حفقص وھو بومئذمشرك وحویطب بن عبدالعزی ؛ اھ. وقال 

: ان کثیر فی تفسیرہٹی قوله تع ی : د وماکنت تو من قلہء الابة وھکذا کان 
زسرزل ال پل دامآ لل ہوم الدِن لا بسن الکتامة ولا بخط سطراً ولا حرفاً 
تین بل کان لە کناب پکنون ہین یدہ الووحی والرسائل للی الاقالم + ومن زغم 
من متأخری الفقہاء کالقاضی ان الولید الباجی ومن تابعه نہ علیہ الصلاۃ والسلام 
کنب ہومالحدییة ھذا ماقاضی عاه میں ت عبدالله 7 فا عاحلہ علی ذلك روانة یی 


(٭) کذا فی الأصل وااظا فیہ سقوط من السکاتب ٢١‏ ز . 


٦‏ لامع الدراری 


قولہ : (استقبل والہ ا حسن بن علی) معاویۃ(١)‏ ء اللاول فاعل والانی مفعول 
وکان ذلك حین قدم علیہ معاو ىة ینازعہ فی الحلافة . 


حیح البخاری ٹم أآخذ فکتب ء وہذہ مولۃ علی الروایة اللآخری لم أمر فکتب؛ 
ولهذا اشۃد الشکیر من فقھاء للشرق والمغرب علی من قال بقول الباجی ؛ وتبرأوا 
منه وأنشدوا فی ذلك أفوالا وخطبوا بہ فی محافہم و(ناآ راد الاجی فما یظھر 
محل سوہ للەجزۃ لا أنہ کان حسن الکتامة کا قال رسول الہ 
لم إخباراً عن الدجال مکتوب بین عینيه کافر ء وفی روایةك ف ر یقرأہا کل 
مژمن ؛ وما أوردہ بعضہم من الحدیث أنہ لم مت بل حتی تعم الکتابة فضرف 
لاأصل ١٢١٠ھ‏ ۱ 
(() قال العینی : الحسن بن علی فاعل قولہ استقبل ہ ولفظة ہ والہء مم رضة 
بینہما ء ومعاویة باللصب مفعولہ ء وکانت ملاقاۃ الحسن مع معاویة منزل من 
أُرض الکوفة ء وکان الحسن ا مات علیرضی الہ عنہ بایعه آھل الکوفة وبایع 
ا٘ھل الشا م معاویة فالتقیا فی الموضع الذ کور وبعد کلام طویل حاورات جرت 
پینہما جات الامر إلی معاویة وصالحه وبایعہ على الامر والطاعة علی إقامة 
کتاب‌اللہ وسنة نہ مو نم نوسل الحسن ن إلل الکوفة فأخذ معاویة الیعة لنفسه على 
اُھل العراقین فکانت تلك السنة سنة اجماعة لاجتاع لاس واتفافھم وانقطاع : 
ا حرب ؛ وبایع معاویة کل من کان معتزلا عنه ء اھ. وقال المقسطلانی وعند الطہری 
بسند صحح عن الزھری : ان علباً رضی اللہ تعالی عنه جعل علی مقدمة أھل العراق ۱ 
. فیس بن سعد بن عہادة وکانوا أربعین ألفاً ہایعوہ علی للوت ٤‏ فلا قتل علی رضی 
اللہ تعال عنہ ہایموا !لسن ابنہ بالحلافة وکان لا بحب القتال فعرف أن فیس بنٴ 
سعد لا یطاوعہ علی الصلح ف۰زعہ ء وعند الطبرانی : بعث الحسن قیسں بن سعد علی 
مقدمتہ فی ائمنی عشمرألفاً یعنی من الارہمین فسار قیس إلی جهة الشام ء وکان معاوںة 
ما بلغہ قتل علی خرج فی عسا کرہ من الشام وخرج ا لسن سی نل المدائن ١٠ھ‏ 


ا جزہ السابع ۷ 


قولہ : (إف لاری کتائب مدح علی ) كنیة(١)‏ معاویة رضیٰ اللہ عنه وثبیت 
لہ تی لا یفوع فی نفسه . 
وقال الحافظ : أشار الحسن الصری ہذہ القصة إلی ما اتفق بعد قتل علی رضی اللہ 
عنہ ء وکان علرضی اللہ عنہ ما انقضی أمر التحکم ورجع إل الکوفة تجھزلقتال 
أھل‌الشام مرۃ بعد أخریفشغلہ أمرالوارج بالنہروان وذ لکن سنة مان وثلاین ؛ 
ٹم تجھز فی سن قسع وئثلائین فلم یتہبأً لہ ذلك لاتراق آراء أہل العراق علیہ نم 
وقمالجدمنہ فی ذلك سنة آرہمین ء فأآخرج[سحق من طریق عبدالمزیر بن سیاہ قال : 
ىا جرج الخوارج قام علیى فقال : آنسیرون لی الشا مأو تر جعون إلیھڑلاء الذن 
خلف وم فی دیاںم ؟ قالوا بل زجع إلبھم؛ ‏ کرفصة لوا رجء قال : فرجع علی 
لی الکوفة إلی آخر ما ذ کر من الروایات ںی ذلك ۱۲ء 
(١)‏ وٹی تقربر مولانا حسین علی أی کتائب من جانِك فلا جن ۱۰ھ . 

وافظ البخاری ٹی الفن قال مرو بن العاص لمعاو بة ز ری کنییة لا تو لی حتی تدبر 
أخراھا ء قال القسطلا : قولہ و لا تولی ء بتشدید اللام الکورۃ أی لا تدبر 
حتی تبدبر أخراہا التی تقاہلھا وھی التی لحصومھم أو الكتیة اللأآخیرۃ الی لانضہم 
ومن ورامہم ای لا نزمون إذ سد الاہزام پرجع الآخر أولا قالہ ٹی 
الکوا کب ء وقال فی الصابیح : 'تدبرفعل مضارع مبنی للفاعل من الإدبار اأی ححی 
. تیعل أخراہا من تقدمہا دبرآ ٹا أی تخلفھا وتقوم مقامھا ١٢ھ‏ . وقال الحافظ : 
قولہ تدبرآخر!ھا أی ال تقاہلھاو نسہا [لہا لتندارکھما فیا حارمة ءوھذا علی ان بدر 
عنأدبر رباعاًء وعحتملأن یکون من در بدبر ہفتح أولە وضءالموحدة؛ ای یقوم 
مقامھا ء یقال دبرتہ إذا بمیت بعدہ ء وتقدم فی الصاح : فی للاری کتائب لا تو لی 

حتی تقتل أفرانہا وی بین ء قال عیاض : می الصواب ومقتضاہ ان الآاخری خلا 
ولیس کذلك بل تو جیھھا ما تقدم ‏ ؛ وقال الکرمانی : حتمل أیضاً أُن تراد الکتیة 
الاخر 22ف ریس الات ای لاہزرت 2 ترجع الآخری آویى ١۱ھ‏ : 


۱۸ لامع الدراری 


قولہ : (إنا بنو المطلب ) وہ أحقاء(ا) با حلافة من غیرہم مع أنە کان معروفا 
بالعجاعة ففيه [شارة أیضاً إلی نا اسنا ئن یعطی الدنة . 

وقولہ : (قد أصبنا) مفعولہ محذوف ای ا لحق الذی کان لنا وہ ال ُلافة ومن 
ھذا الال إشارۃ لی ما,ذلہ من الامرال وفعلہ محذوف انکالا علی قرینة اللقام 
وإشارۃ بلھجة الکلام . 


وحی أبضاً من روابة عبد الرزاق :کان قیس بن سعد بن عبادة علل مقدمة حسن 
ان علی أرسل إلیہ معاویة سجلا قد ختم فی أسفلہ فقال : اکتب فی ما ترید فھو 
لكء فقال لە عمرو بن العاص بل نقاتلہ ء فقال معاویة وکان خیر الرجابن : علی 
رسلك یا ا عہد اللہ لا تخلص ل لم قتل ہؤلاء حتی یقتل عددہم من أھل الشام نما 
خبر الحباۃ بعد ذلك ١٠ھ‏ 

)١(‏ أجاد ااشیخ قدس سرہ فی شرح ہذا الکلام وما آفادہ أجود ىا قالہ 
الشراح ؛ وقریب منہ ما فی تقریر مولانا حسین على إذ قال : قولہ قد أصرناأی 
الحلا٥ۃ‏ من‌ھذا ا مال ای بذلنا من ھذا ا مال ای مال الصدثة فما یلبق من ا مسا کین 
واجتمع معذاکثیر من ااس وجری حکنا ء فن متعلق ما تضمنہ أصبنا فھذا 
ہو التضمین ١‏ اھ . وفی تقریرمولانا مد حسن الکی قولہ : قد أصنا أی الحلافۃ 
بحق ؛ وما وقع من بیعتنا فھو حق وأآنا مستحق لہ بلا ریب ء وقولہ من ھذا ا مال 
متعلق محذوف أی وبذانا من ھذا الال ای مال بیت المال فی موضعه ء وہو 
امس ا لاف لا بالعیث ١٢ھ‏ . وقال العینی : قولہ د [نا بنو عید الطاب ء معناہ : 
نا بنو عہد المطلب انجبولون علی الکرم والتوسع لمن حوالنا من الاہل وال موا ی ء 
وقد أص‌نا من ہذا ا مال بالحلافة ما صارت انا بە عادۃ إنفاق وإفضال على الاہل 
والحاشیة ء فان تخلیت من ھذا الام قطعنا العادۃ ء وإن ھذہ الامة قد عائت فی 
دماتہا قتل بعضہا بعضاً فلا پکفون إلا بالمشال فأراد أن بسکن الفتنة وبفرق ال مال 
فما لا پرضیہ غیر ا مال ء فقال عہد الرحمن وعبد اللہ : نفرض لك فی کل عام من 


الجزہ السابع ۱۹ 


قولہ : (قد عاٴت فی دمائما ( [شارۃ(') إلی أص !اب معاوںة اہم فسدت 
دمائہم فأحبوا إخراجھا وننقیة ال بدان من الاخلاط الفاسدۃ ال ھی ھائجة فہ 
وکان ھذا الکلام شدة منە ء فلا بلما من معاویة رضی اللہ عنہ الصلح لان(٭) الحسن 
نی کلامہ فقال : من یضمن لی بہذا الذی قلتم من الصلح وہذل ماذ کرتم من الال . 
الال کذا ء ومن الافوات واثیاب ما محتاج إليه لکل ما ذ کرت ہ فصالاہ 
علی ذإك ۰١ھ‏ . وھکذا قال الحافظ : قولہ دم (نا بنو عبد المطلب ء أی نا جانا 
علی اللکرم والتوسعة علی أتباعنا من اللاہل وا موا ی ؛ وکنا نتمکن من ذلك من 
ا لا حتی صار ذلك لنا عادة ء ونےتمل أن یکون قولہ أصہنا من ھذا ا مال أی 
فرفنا منہ فی حیاۃ علی رضی اللہ عنہ وبعدہ ما رأینا فی ذلك صلاحا فبہ علی ذلك 

خشبة ن یرجع عليه ما تصرف فِه ۰ا .۱٢‏ 

(4) وفی تقریر مولانا حسین علی قولہ : ( [ن ھذۂ اللامة)أی ما اجتمعت 
ععاویة (عائت ) فسدت بقتضی السفك من أیدیناء اھ٠‏ وفی تقریر اللی : إن 
ھذہ الامة أی أمة معاویة فسدت فیدمائہا یعنی‌أن دماءھا فسدت یقتضی أُن مخرج 
منہ ١۱ھ‏ . ونقدم قریباً ما قال العینی فی شرح ھذا الکلام وٴبعه القسطلاف إذ قال: 
فولہ دقدعائت, ہمین مھملة فألف فثلة فثناۃ فوقیة ء أی انسعت ف القتل والافساد 
فلا تکف إلا بالال ٠ھ‏ . وقال ا لحافظ : إن ھذہ الاامة أی المسکربن الشای 
وااعرای قد عائت ای قتل ہمضہا بمضاً فلا یکفون عن ذلك إلا بالصفح عما مضی 
نہم والتا لف بالمال ء وأراد الجسن ہذلك کلہ تسکین الفتتة وتفرفة الال علی 
من لا پرضیه لا ا مال فوافقاہ علی ما شرط من جمیع ذلك والزما لہ من ا مال 
فی کل عام واللیاب والافوات ما حتاج إلیہ لکل من ذ کر ؛ ١ھ.‏ وف تقربر 
مولانا مد حسن المکی : اعلم .أن معاو یق کان باغبا علی ال سن لکن البغاوۃ منه 


(ج) من اللت ۱٢١‏ رز 


کان من 30-. فی الاجتھاد وأنہ بظن أن استحقاقالُلافة لە معن المتحق 
ای الحق تم کان الحسن ء فلا رأی معاوىة فساداً عظاما اصطلح معه وقال : عق 
کان مستحقاً للخلافد نجعلہ خلفة ء لع الحسن بعتہ وجعلہ خلیفة مکانہ حین 
اأُخذ منه الموایق علی تریِة الیتای واللآراملة وساٴ ر مایتعلق ہأمس الخلافة رضی اللہ 
ےنہما وعن الحسن وعن سمیه کاتب السطور اھ . قال ای : وفی الحدیث فطیلة 
السن رضی اللہ تعا ى عنه ء دعاہ ورعہ إلى ترك اللك والدنیا رغبة فما عند الہ ؛ 
7 ہکن ذلك لہلة ولا لذلة ولا لقلةہ وقد با بەهعلیالموت أربعونا لفاً فصالحه رعاة 
مصلحة دینه ومصاحة الامة وکئی ہ4 شرفا وفضلاء فلا فلا أسد ممنسماہ رسول اللہ یلیک 
سیداً ۱۰ھ . وقال الحافظ قال ابن بطال : ذکر أھل العلم باللاخبار أن علیا مسا قتل 
سار معاویة برید العراق وسار الحسن پرید الشام ؛ فالتقیا منزل من أرض الکوفة 
نظ این ال کر ومن ععه ظادق وا ا ا ا 
ھذا الام لك فلا یھی لی ان أنازعك فِه و( (ن کن ی فقد ترکته لك ؛ فکبر 
أصحاب معاویة ء وفال |اغیرۃ عند ذاك : أشہد أنی معت انی مك بقول نا داژن 
انی ھذاسندء م الحدیث ٤‏ وقال فی آخرہ : اك الله ٠سس‏ ۴ قال 
الحافظ : وفی صمحة ھذا نظر من أوجه : ۱ 
الاول : أن انحفوظ أُن معاویة هو الذی برأ بطلب الصلح کیا فی حدیث الاب . 
ااثانی : أن الے۔ن ومعاویة م پتلاقا پالەسکرین حتی مکن ان پتخاطا و(ما 
تراسلا وحمل قوله : فنادی یا معاومة علی ا مراسلة : ویجمع رأن الحسن راسل 
معاویہ بذلك سرآ فراسلہ معاویة جھرآ ء وا حفوظ أُن کلام ١سن‏ الآخیر إا 
وقع بعد الصلح والامجتماع کا أخرجہ سعید بن منصور والبیبق ف الدلائل پ۔ندضا 
(لیااشعی؛ قال: ما صا ا لحسن بن عل‌معاویة قاللہ معاوى4: ة م تکلم؛ فقام ف داللہ 
وأئنی عليہ مم قال : ما بعد فإن أٗ کیس الکیس التتی ء وإن آتجز المجز الفجور ء 


اہچزہ دالسابع 7ت 


ألا وإن ھذا الامر الذی اختلفت فه انا ومعاو یڈ حق للامریء کان أحق یہ می ء 
أو حق لی ترکتہ لارادۂ ة إصلاح المسلہین وحن دمائمم ہ ون ادری لمله فتتة لکم 
ومتاع مل حینء مم استغفر وزل. ہم الببہق فی الدلائل من طریق الزھری 
فذ کر القصة وفیہا : نطب معاویة مم قال : قم یاحدن فکلم الناس ء تشہد مم 
قال : آیہا الناس : إن اللہ ھدا کم ؛ جن دماءک بآخرناء وإن لہذا الامر 
مدة ء والدنیا دول ء وذ کر بقیة الحدیث : وفال الحافظ أیضاً فی موضع آخر: 
آخرج یعقوب من سفیان بسند صحیح إلیالزھری قال :انب ا حسن بن علل معاوىة 
واشرط انفسه فوصلت الصحبفة لمعاولة وقد أرسل الحسن یسل ااصلح ومع 
الرسول صحفة بیضاء مختوم علی أسفلھا ء وکتب إلیه : ان اشترط ما شنُت فہو 
لك ء فاشترط الحسن أضعاف ماکان سأل أولاء فا التقیا وبایعه الحسن سألە ان 
یعطيه ما اشغرط فی ااسجل الذی ختم معاو بة فی أُسفلہ فتمسك معاویة إلا ماکان 
الحسن سألہ أولاء واحتج بأنہ أجاب سؤالہ أول ما وقف علیہ ؛ فاختلفا فی ذلك 
فلم ینفذ للحسن من الا طین ثیء؛ وأآخرج ان فی خرثمة ەن طریق عہد اللہ بن 
شوذب قال : ما قسل علی رضی الہ عنه سار ا حسن بن علی فی أھل العراق 
ومعاویة فی أھل ااشام فالتقوا ء فکرہ الحسن القتال وہایع معاویة علی ان بحمل 
وسندتت أصحاب الحسن ۶ ا 7ی 
المار خیر من النار ١٤٦ھ‏ . وقد آخرج الٹرمذی فی تفسیر‌لیلة القدربسندہ إل ہوسف 

ان سعد قال : ام رجل لی ا سن بن على بعد. ما ىایع معاویة فقال : ە سودت 
وجوہ ال لمؤمنین ‏ الحدیث ؛ قال الشیٍخ فی الک وکب : قولہ: دسودت وجوہ 
اللؤمنین ء أی الذین کانوا محك للانہم یعابون برک اانصرۃ حتی اضطررت (لل 
البیعة ؛ ولیس ہذا کلاما فیه منقصة لہ رضی اللہ تعالی عنه ء وإنما نسبوا ااسواد 
[ل أنفسہم وقال ذلك محبة لہ وشفقة ١۱ھ‏ ۱۲ . 


۲۲ بت سم ٭ 


( ہاب مل پشیرا' الإمام الصلم) 
( باب إذا آشار الإمام بالصلح ) 


یمنی(٢)‏ بذلك آنہ إذا حم بأم هو أصاح لافریقین کلہما ون کان فذہ 
نأآخیر سلحق اأحدضا إل بعض وقت آخز ولیس وه کثیر ضرر لہ ' تم لم برض 


() لیس ھذا الباب فی اللاصل ء وزدتہ أنا ما تقدم مئی آن ما آفادہ الشیخ 
قدس سرہ فی د باب قول الإمام للصحابہ اذہبوا بنا ء پناسب ھذا الباب لکان 
اختلاف العلماء فی ذلك ‏ قال الحافظ : فولہ ہ باب ھل پشیر الاما م بالصاح ء 
آشار بہذہ التجمة لی ا خلافء فإن ا جھور استحبوا الحا کم ان بشیر بالصاح وإن 
اہ الحقی لاحد الحصمین ء ومنع من ذلك بمضہم وھو عن الالکیة ٤‏ وزعم 
ابن التین نہ لیں فی حدی الاب ما ترجم : مھرز سا تاس 262 9ض 
الحق ؛ وتعقب أن الآشارۃ بذلك بمعنی الصاح ٤‏ عی أن الصنف ما جزم بذلك 
فکیف یعترض عليه ٢١ھ‏ . وف الغنی : إذا اتصلت مہ ال حادثة واستدارت الےجة 
لاحد الحصمین حم ؛ و(ن کان فیہا لییں مرا بالصاح ء فان آبیا أآخرھا إلی 
الییان ء فان تجلھا قبل البیان لم یصح حکہ ء ومن رای الإصلاح بین الخصمین 
شریجح وو حنیفة والشعی ؛ وروی عن عمر رضی الہ عنه أنہ قال ردوا الحصوم 
حتی یصطلحواء فان فصل القضاء محدث بین القوم الضغائن ؛ قال ہو عیدۂ : [ما 
بسعہ الصلح فی ال٭امور المشکاة ء أما إذا استنارت الےجة للاحد الحصمین وین 
لہ موضع الظالم فلیس لہ آن حملہما علی الصاح ونحوہ قول عطاء ء واستحستہ ان 
اللنذر ء وروی عن شریمح نہ ما آصلح بین ا متحاکین إلا مرۃ واحدة ١٦ھ ۱٢‏ ۰ 

رو قال المبّی : قولہ بالسے 5 الن أی الظامر ء أراد الے مم علہہ م ظھر لہ 
من ا لحق الین ؛ وقولہ : راحفظ ء أی اغضب قال الحخطاق : یشە أن پکون 
قولہ فلا اُحذفظ إلی آخرہ من کلام الزھریٰ ؛ وقد کان من عادتہ ان یصل بعض 
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فولہ :(برأی سعة) علی الدل۷) أو علی إضافة الرأی إل السعة إضافة 
پیا ء و یجوز اللصب علی کونہ مفعولا للاجلہ لی غیر ذلك . 

قوله : ( صلاہ الظھر9؟)) . 
کلامه بالحدیث إذا رواہ ٤‏ فلذلك قال 'ہ موسی بن عقبة : میز بین قولك وقول 
رسولالقہ بڑه ١۱ھ‏ . قال احافظ و و ات 
فی ا حبر وقال فی موضع آخربعدنقل قول ا حطاق : لکن ال٭اصل فی الحدیث 
کک کک 7 ا 
وتبعہ القسطلان إذ قال : زعم الحطاى أن ھذا من قول الزھری أدرجھ فی الحبر 
وی ذلك نظر ؛ لان الاصل آنہ حدایث واحد ولا ثت الإدراج باللاحتمال اف 
کًَ امیخ قِدس: سر ہ من ےک وا واضح وھو ظاھر من سیاق 

() قال العبنی : قولہ سعة لہ باللصب أی للسمة یعنی مسامحة ‏ ما وتوسیعاً 
علیہما علی سویل الصاح وا لجاملة ١‏ اھ . وزاد القسعالاف ؛ وفی الفرع کاصلہ سمة 
با لجر صفة لسابقه ۱٢‏ 


(۲) مم یکن ھذا القول فی ال٭اصل وزدتہ لما نبە الشیخ محمد حن ال مک فی 
تقریرہ علی اختلاف الروایات فی ذلك إذ قال : قولہ د صلاہ الظھر ء ء وا جع 
ان جابرا جاءہ مکررا یعنی ما قضی دبن بعض غرمائہ أخذاتہ صلاہ الظھرء 
ام وآغخزہ 2- رجع فقضی دن ابعض الآخر فجاءہ وأخیرہ ء وکان وقت صلاۃ 
المصر فقال لە عله الصلاۃ والسلام : آخیر عمر رضی اللہ عله فرح بالملمجزۃ 
ولِفرح بقضاء دینك للانہ أ بضاً فی فکرہ ء ذأآخبرہ مہ رجع فقعی دین العض الآخر 


ججاءہ وکان وقت صلام المغرب أآخبرہ ٤‏ فقال لە علیہ ااصلاہ والسلام : إیت 
ابا بکر وعمر أخبر ہما ففعل ١‏ اھ . وما آفادہ الشیخ قدس سرہ کان لطفاً جدآ 
لو کان الاختلاف فی عدۃ أحادیث + وعھنا وفع الاختلاف فی تلامذۃ وہب فی 
حدیثواحد ؛ وقال الحافظ : قولہ قالابن إصحق إلحء أی نان[ سح رویالحدیث 
عن وہب بن کیسان ء کا رواہ ہشام بن عروۃ [لا نہما اختلفا فی تین الصلاہ 
اتی حضرھا جابر مع النی یڑک حی أعلہ ہقصتہ فقال ان إصمق : الظھر ء وقال 
ہشام : العصر ء وقال عد اللہ بن عمر : الغرب ؛ واثلائة رووہعن وہب بن 
کیسان عن جار ء وکان ھذا القدر من الاختلاف لایقدح فی صمة أصل الحدیث 
لان اللقصود منہ ما وقع من بر “ ڑگ فی الثرء وقد صلٴ توافقھم عله 
ولایترتب علی تعبین تلك الصلاۃ بعینہاکہیں معنی ء وھکذا قال المبنی : إن ھذا 
الاختلاف غیر قادح فی صحة أُصل ا حدیث ء لان تعہین الصلاۃ بعینہا لا یترب 
علیہ کہیں معنی ۰ ۱ھ . وتعھما القسطلای فی ذلك ؛ وقال الکرمانی : روی ھشام 
صلاۃ العصر ؛ وعید اللہ العمری صلاۃ الغرب ؛ وہ_مد ن إسصحاق صلات الظھر ء 
لہ درہم وحسن ضبطھم ۱۰ھ ٢۱ء‏ 


ازہ السابع "َّ'‌'‌٥١‏ 
کتاب الشروظٴ) 


ہاب ما ج۔وز ھ رے الشروط فی الاسلام والاحکام ولبایعة الظاد ران 
قصد بذلك اثبات 7 شرط ہر مخالف لاإامی الشارع فنہورد لا جوز العەل 
پقتضاہ وماکان بخلاف ذلك فھوا حق شی بالوفاء والدایل عليەما سخ اش" 
تەال ری شرط رد النساہ إلی الحص‌فار فانہن کن داخلة فی الشرط _ 


)١(‏ قال الحافظ : الشروط جمع شرط ء (لفتح اولہ وسکون: اراہ)ء ہو 
ما پستلزم نفیہ نئی اس آخر غیر السرب اھ٠‏ وقال المینی : الشرط العلامة وفی 
الاصطلاح ما یتوقعف علیہ وجود الشیە وم یکن داخلا فیه وقیل ما یلزم من 
انتفائہ إنتفاء المشروط رلا یازرم من وجودہ وجود ا مشروط ٠‏ وا مراد ەھنا بیان 
ما زصح من الشروط وما لا پصح اھ 

وفی الکرماتی قال الغزا لی : ہو ما لا بوجد الشیء بدونہ ولا یلزم ان بوجد 
عنذہ ٠‏ وقال الامام الرازی ہو ما یتوقف تاثیر الؤئر علیہ لا وجودہ والختار ٭و 

ما بستلزم نفیہ مس علی وجہ السببیة ‏ وھو ینقسیم زی عقلى کا یاۃ للعلم ؛ وشرعی 
کالوضوہ للصلوۃ واغوی 5۔قولك ان دخلت الدار فانت طالق )ھ٠‏ وزاد القسطلاق : 
وغادی گنصب الم الصعود ۱١‏ کرت 

(۴) ما آفادہ الۂیخ قدس سرہ من الا حتمااین فی |اؤمنات المہاجرات معروف . 

قال الجازن فی تفسیرہ : اختات ااعلماء ھل دخل رد النساء فی عقد ال دنة لفظاً 
أو موما فقیل قد کان شرط ردھن فی عقد المدئنة لفظا صرعا فنسخ اللہ تعال 
ردھن من العقد ؛ ومنع منہ وابقاہ فی الرجال علی ماکان فی العقد وقیل لم قرط 
ردھن فی العقد افظاً صرعاً وانما اطلق العہد فکان ظاہرہ العموم لا شتمالہ علی 
النساء وعلی الرجال فبین الہ تعا لی ۔.عروجھن من وم العقذ ور ون وبین 
الرجال ی اإلحکم اھ 


اہی لامع الدراری 


ومع ذلك فلماکان ردھن تعریضا للفتنة فی الدین ولا کذلك فی الرجال فانھم 
عل مکنة من ا حروج والفرار ومع ذلك فکان رد النساء ایہم ممسکینا حم علی _ 

وفال صاحب ا جحل : قولہ تعا یل ”فلا ترجعوھن لی الکفار“ ھذا ناخ 
لشرط الرد بالاسبة للنساء علی مذھب من بری نسخ الہنة بالقرآن وقال بعضھم لیس 
من قبیل النسخ ٠‏ وإنما ہو من قبیل التخصیص آو تقیید ا مطلق لان العقد اطلن 
فی ردمن اسم فکان ظاہرا فی عموم الرجال مع النساء فبین اللہ خروجہن من 
عمومہ ویفرق بین الرجال والنساء بان الرجال لا یخشی عله من الفتنة ٹی الرد 
ما پخشی علی امرأة من اصابة الشرك إیاھا . وأنہ لا یژمن علیھا الردة إذا خوفت 
وا کرغت اِضعف قلبھا وقلة ھدایتھا یل ا حروج منە باظہار کلة الکفر مغ التوریة 
واضار کلمة الابمان أو طمانینة القلب علبيه ؛ ولا پخشی ذلك علىی الرجل اقوتہ 
وھدایتنہ اھ خطیب وخازن . 

وفی القرطبی : اختلف العلماء ہل دخل النساء فی ال دنة لنظا آو عوما 
ففات طائفة منھم : قدکان شرط ردعن فی عقد المدنۓۂ لفظا صرعا ؛ شخ 
اللہ تعالی ردھ۔ن من العقد وابقاہ فی الرجال ‏ لی ماکان وھذا بدل عل أن 
لانبی مک ان مجتہد فی الاحکام . ولکن لا بیقر علی خطاأ ٠‏ نت 

وقالت طائفہ :لم بشترط ردھن فی العقد لفظا وانما اطلق العقد فی عقد من 
اسلم فکان ظاہرہ انعموم لاشتمالہ علبون مع الرجال فبین اللہ تعالی خروجہن من 
موم اھ ۱ 
وبسط الکلام علی ذلك ان کر فی سورۃ الفتح وفی سورة ا متحنة وقال 
فیھا تقدم ٹی سورۃة الفتح فی ذکر صلح الدیبیة الذی وقع بین رسول اللہ بت 
وبین کفار قریش فکان فی٭ علی ان لا باتك منارجل ون کان علی دبنك الارددتہ 
الپنا ٠‏ وفی روایة علی أنہ لایانیك منا أحد وان کان على دینك الارددتہ انا ۔ 
فعلی ہذہ الروایة تنکون ھذہ الابة مخصصتہ للسنة وہذا من أحسن أمثلہ ذلك 


وعل طریقة بغعض السلف ناخة ٠‏ وقد ذکٛرنا فی ترجمة عبداللہ بن مد بن جحش 
من المبند الکبیر عن عبدالقہ بن آئی آحمد ؛ قال : +اجرت أمکلٹوم بنت عقبة_ 
"رج اخحواہاعلىی رسول اللہ َلِكم ؛ فکلماہ فبھا ان بردھا البھما فنقض الہ العہد 
. بینہ وبین .اش ر کین فی .النساء خاصة ٠‏ اف مختضراً 
وقال الحافئظ ٹی اافتم : اختلف فی ترک رد النساء إل أٗھل مکة مع وتوع 
. الصلح على ان من جاہ منھم إلی المسلمین ردوہ ہل نسخ حکم النساء ن ذلك أو لم 
یدخان یی اصل الصلح أُو ہو عام ارید بە الخصوص ؟ وبین ذك عند آزول 
الایة وقد ئمسك من قال پا'ثای ہما وقع فی بعض طرقہ بلفظ منارجل الارددتہ؛ 
ففہومہ ن النساہ لم پدخان . وقد أخرج ابن أئی جاحم : ان ال مشرکین قاوا 
للابی یڑ رد علینا من ہاجر من نسائنا ٠‏ فقال تج :کان الشرط فی الرجال وم 
پیکن فی النساء ٠‏ ہذا لو ثبت کان ةاطعا للنراع لکن یژید الاول والثااث انی 
کتاب الشروط ان ام کلثو م ما ہاجرت جاء اھلھا یلو تھا ء فلم ردھا ما نرات : 
اذا جا م ا مؤمنات مہاجراتگ“ الأیة ٠‏ والمراد قولہ فیھا فلا ترجعەوہن لی الکنار 
)ھ مختصرأً. 
وقال اہن القم ؛ ولا رجع 7 الله مك تم إلی ا مدینة جاہہ نساء مؤمنات 
ەمنھن آم کلثوم ؛ ےاء اهلھا پالونھا بالشرط الذی کان بیٹھم ف برجعھا الیھہم “ 
ونھاہ إإللہ عن ذلك ٠.‏ فقیل ہذا نہخ للشرط فی النساء. وقیل تخصیص للسنة 
بانقرآن وہو غزیز جدآء و قیل :لم یقع الشرط إلا علىی الرجال خاصة واراد والمشرکرن 
ان یممموہە فی الصنفین ہأں لہ تعالیٰ اھ٠‏ 
والاوجه٭ عند ھذا الد" الضعیف عفا الہ عنہ إنہ ماکان ئی عٰ اللہ تبارك 
وتعا ی اسنثناء النساء من ذلك قدر الہ تعا ى أن ی۔کون العہد بافظ لایأتيك منارجل 
إلا انھم فھموا مق ذلك العموم لان النسا. تاہمة الرجال . فلما ہھاجرت الەہاہ 
آنرل الہ تبارك وتعائی آبة الامتحان تنببھاً علی ان العہد کان الرجال خاصة وعل 


۹۸ ۱ لامع الدراری 


فروجھن ”'وان جعل''' اللہ للکافرین على اللمومنین سبیلا““ . منع اللہ نبیہ گی آن 
بردھن الیھم وعلی ھذا فلا یرد انە یک کی خالف عہدہ معھ+م فِھن و لیف 
کت الکتافرون علی تلك ا ذ'لفة فان اللؤمنین کان واجباً علیھم تسلیم امس اللہ تعا ى؛ 
والکفار قد سکتوا حین “ەعوا انھم بدعون اللہ الزل فھن ھذا ا حم فعلموا ان : 
ان المسلمین غیر راد یھن إلی االکفار بعد ذلك ٠‏ وکان الکفار مع ذك عتالون 
للصاح ایضاً فلم یبالوا بتلك ا خالفة راللقض طمملھم ا مسلمین معذورین فی ذك ؛ . 
ولانھم لو نقضوا الصلح لادت النوبة إلی القانلة ٠‏ رکانوا قدوہتھم الحروب 
ف پسکونوا بطیقون لھا ایضاً ٠‏ ویمکن ان یکون المھد قد عقد بائظ بحتمل 
العەوم ال جنسی والٹرعی ففھم الکفار منہ ا نس سی بتناول الرجال والنساہ٠‏ 
وحملہ النبی بَِكّ عل الءموم النوعی فیخص : بالرجال دون النساء . فاما نت النسوۃ 
مہاجرات تبین لکل من الفریقین عراد صاحبہ غیر ان الکفار لم یبالوا بذاك 
وسلموا ما قصدہ ا مسلمون ۰ مارأو ا۸۔امین قد سلموا ظ حم کل ھا طلوا والکنە 
لا یکون مناسباً بااباب علىی ہذا التوجیە إلا ان یقال یراد الروایة ف الباب باعتبارٴ 
شرط رد الرجال ؛ فانہ کک لماکان علی ثقة من ان ردہھم إی دار الکفر لا یعود 
فی دینھم بنقصان جاز لہ اشتراط الرد فلم یکن الشرط مما یخالف الشریعة : 


ھذا تنکون الروایة الاخری بلفظ لارأنيك منا أحد ررایة بالمعنی لابد أن کون 
ٹی المماہدة احد اللفظین ا مذککورین من رجل اواحد فافظ :الرجل أفرب إی ا حل ٠‏ 

)١(‏ قال تعا ی : ''فان علمتموہن مؤمنات فلا ترجەوھن إل الکفار لاہن 
حل ُمم ولا ہم علون هن“ الایة ‏ وفی الغنی : تفارق امرأة الرجل من ثلاشۃ 
أورحه أُحدھا اُھالا ان من ان تزوج کافرا یستحلھا او کرھھا من بنالھا . وإلیه 
آقان آق ال بقولہ : ''لاھن حل ‏ م ولاہر علون ل مر“ |لاانی انھارہما 
فتنت عن دینھا للاتھا ]إضعف قابا وأقل معرنسة من الرجال . |اثااٹ ان الرأۃ 
لا یمکتھا تی العادة امرب والتخلص بخلاف الرجل اھ )۱۲٢(‏ ۔ 


ا جزء السابع ۲۹ 

ولا مجوز ذلك(١)‏ اغیرہ بَإكو للانہ مخالف مقتضی الشرع فی حقہ لعدم ااثقة ال 
)١(‏ قال العینی : واختلف العداء فی صلح المشرکین علی ان یرد إلیہم من جاء 

منہم مسلما + فقال قوم : لابحوز ھذا وہو منسوخ بقولہ علیہ الاصلاۃ والسلام : 
ظا بریٴ من کل مسلم أقام مع مشرك فی دار الحرب ء وقد أجع الممون أن 
,ھجرۃ دار الحرب فریضةعلی الرجال والنساء ء ھذا قول الکوفین وأصحابمالِك ء 
وقال الشافعی : ہہذا الحک فی الرجال غیر منسوخ ولیس للاحد ھذا المقد إلا 
للخلیفة أو لرجل رأآمرہ ہ فمن عقد غیر الیِفة فھو مردودء وف التوضیح :: قول 
ااشدافعی وہذا الک فی الرجال غیں مذ۔وخ * بدل علی ان مذھبه نہ فی الذساء 
منسوخ ١‏ اھ . قلت :کان ہذا الحک فی الفساء منسوخا من الاول بالایڈء قلت : 
واختلفت المالکیة فی ذلك ؛ قال الدردیر : ووجب الوفاء با عاھدونا عليه ون 
برد رھائن کفار عندنا ولو أسلمواکن أسلم ٤‏ ای کشرّط ردمن جاءنا منہم 
وآسلم ولیس رھنا فإنہ یوفی بە ء و_حل الردإن کان من ذکر ذ کر ء فان کان 
نیلم ترد ولو مع شرط ردھا صریاً ١١ھ‏ . قال الدسوق : ھذا علی رواِڈ ان 
القاسمم عن مالك ء وقال ابن حبیب : لاترد إلیہم الرھائن ولا الرسل إذا أسلموا 
ولو اشرطوا ردہم ء وقبل : إن اشترطوا ردہھ ردوا وإلا لاء اتہی مختصرآ . 
وقال الموفق: إذا عقد المدانة مطلقاً لجاءنا منہم نان مسلاً أوہأمان لم جب ردہ 
إلیہم وم بجز ذلك ؛ سواء کان حراً أو عبداً أُو رجلا أو امرأۃ ؛ ولا بجب 
رد مھر المرأۃ ء والشروط فی عقد المدالة تتقسم قسمین : ححیح مثل أن یشترط 
علہم مالا أو معوله المسلہین عنند حاجتہم ؛ أو بشترط خ اُن برد من جاءہ من 
ال ضالء لا ار رآمان ؛ فھذا یصح ء وقال أصحاب الشافمی : لا یصح شرط رد 
الم إلا آن یکون لہ عشیرۃ تحہ ومنعهء ولنا أن اانی َإَْ شرط ذلك فی صلح 
الحديیة ووف مم ء فرد أُہا جندل وأہا بصیر ء ول مخص بالشرط ذا الەشیرة ء 
, الٹانی : رط فاسد مشسل أن بشترط رد الفساء أو مھورھن أو رد سلاحھم 5 


۳ ج۶ لامع الدزا ری 


00207 ےتسس ...سس سس یسیو دجاس سس سس دسووسسپژ“گسسکوےح کس کہ نؿہلجلشلتےعا,۔ 


من یردہ إلیهء مإن المذکور ف الباب(١)‏ مال وایات الدالة علی اش 007 ۱ 
فی الإسلام ء وظاہر عطف الاحکام والمبایعة علی الإسلام. یقتضی [ہراد حدیث 
ٹاسب شراط الاحکام ء؛ فإما ان یققال: قولہ ٹی حدیث جریر ہ بایعتہ علی [قام 
الصلاۃ ویتاء الزکاۃ ء نما ہو من الاشتراط فی الاحکام ء أو یقال : قولہ 
ہ والنصح لکل سا یقناول کل عقسد وحکء أو یقال : قولہ تعالی ہ علی ان 
لا بشرکن بالقہ ٹ شیئاً ولا بسرقن ء إل ما یقناول کل حم . 


بشترط رد الصبیان أو رد الرجال مع عدم الحاجة إلیهء فھذہ کٹھا شروط فاسدۃ 
لا ھوز الوفاء ہا ١٢ھ‏ . وقال الحافظ فی الفتح : واختلف العداء ھل بجوز الصاح 
مع المشرکین علی أن پرد [لیہم من جاء مسلماً۔؟ ققیل : نع ء لقصة ا جندل 
وأ بصیرء وقیل : لاء وما فی القصة مىوخ لحدیث د نا بریء من مسلم بین 
مشرکین ‏ وہو قول النفیة ء وعند الشافەیة تفصیل بین العاقل وا جنون والصی 
فلا پردان ؛ وقال بعض الشافعیة : ضابط جواز الردآن یکون ل۔لم محرث لاتجب 
عله ا مجرة من دار ا حرب ء اہی مختصراً ۱۲. 

(() قال الحافظ : ہ باب ما بجوز من الشروط إط ء الشروط جنع شرط ؛ 
ھو ما یستلزم نفه نی أمر آخر غیر السبب ء وا راد بە هھنا ینان ما یصح مہا 
الا یصح + وفرلەی الإسلام أی عنند اادخول فه ء فیجوز مثلا ان دش رط 
الکافر أُنه إذا سا لا یکلف ہالفر من بلد [لی بلد مثلاء ولا جوز أن رط 
ان لایصلىی مثلاءوقولہ والاحکام ای العقود وا معاملات؛ وقولہ ا لمابعة من عطف 
ا لحاص عل العام ١‏ اھ . وقال العینی : ای ھذا ہ باب فی بان ما جوز منالشروط 
فی الإسلام ء بعنی الدخول فیہ ء وہذاکا اشقرط النی يك علی جریر حین بایمہ 
عل الإملام : النصح لکل مسلم ء وف لفظ : علی إقامة ااصلاۃ و(یتاء الزکاۃ ء 
والنصح لکل مسل ء ولا مجوز أن بط أُنِ لا یصلی ولا زی عند القدرۃ ونحر 
ذلك ٣‏ اھ ٢۱ء‏ 


فولہ 0 سس“ مرط لا یوافق أمر 
افرع رر وذلژ للانہ پگ لم یرد علی المسلمین ا کراہھمء فعلم أن إ کرامھم 
کان حقاء غبر أن ھذا الاشاط کان منا علی مصاح تی علی غیر٭ بک ) 
فلذلك جاز لہ أن بشتر ط ما اشرطہ ول بجز اغیرہ ان یفعلہ . 


قولہ : (کان یمتحنہن ) إلخء ھل هن )٢(‏ مؤمنات فیعارفن 


)(١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ منی علی مسلك النفیةء إذم پیحوا ھذا 
الشرط لفیرہ ما واما علی ماك من آباح ہذا الشرط اغیرہ يك نکان 
کراہتہم ..۔ علہہ مراجعة عمر رضی ےھ مھت قریا؛ 
ٹی ہ باب الشروط ںی المہاد ء فی الحدیث الطو یل د قال المسامون : سحان اللہ 
کیف برد لی امش رکین وقدجاء مسا ؟ ء قال الحافظ : قائل ذاك بضبه ان پکؤن 
ہو عمر رضی اللہ عنه ماسزأتی ء ومی الواقدی ممن قال ذلك أ ضا سید بن‌حطیر 
وسعد بن عبادۃ وسبأق المفازی أن سہل ن حزف کان من أنکر ذلك 
أط۱٠ھ ۱٢‏ 
(۲) فال ان کثیر فی تفمیرہ عن ان عباس رضی الہ عنہ : کان امتحانہن أن 
اشثہدن ان لا إله إلا اتہ وأن مدآ عبدہ ورسولہ ء وقال مجاھد : فامتحنوھن 
فاسألوھن مما جاہ بہن ؟ فان کان جاء بہن غذب علی آزواجھن أو سخطذ ار 
غیرہ ولم یژمن فار جعوہن!لی أزواجھن ءوقال عکرمة : یقالھماماجاء بكإلا حب 
اللہ ورسولہ ؛ وما جاء بك عشق رجل مناء ولافرار من زوجْكء فذلك قولہ - 
:اد فامتحنوھن مہ وقال قتادۃ : کانت حنتہن أن بستحلفن باقہ : ما أآخرجکن الاشوز 
ما أآخرجکن للا حب الإسلام وأھلہ وحرص علہ ؛ فاذا قلن ذلك قبل ذاك 
٠ 7"‏ وقال البخوی والحازن فی تفسیرما : قال ان عباس رضی 'تہ عہم : 
أقبل رسول الہ یکو معتمرا حتی إذا کان بالحدبیة صالحہ مشرکو مک علی أن 
من آتاہ من ہل مک ردہ إلیہم ء وکتبوا ,ذلك کتابا وختموا علِه ء قجاءت 


۳۲۳. ۱ لامع الدراری 


بتلك الانشیاء(١)‏ الست المذکورۃ ء أو غیں مؤمنات ففشکرنہا . 


) ہاب إِذا باع نخلا قد أبرت‎ ١( 


فاشترط فہا(۲) شرطاً لا خالف مقتضی العقد ولا هو ما خالف الشرع یکون 
المدل مقتضاہ واج . 


بی اما بساہ بعد فراغ الکتاب وأِل زوجھا فی طلہا وھو کافر ؛ فقال : 
یا د ارد علی امرأتی ؛ فانك قد شرطت أن ترد علرنا من أتاك منا وھذہ طة 
اللکتاب لم جضبعد فازل اللہ : دیا أیہا الذن آمنر وا إذا جاءک المژمنات مھاجرات 
فامتحنوھن ء قال ان عباس رضی اللہ ءنہما' : امتحانہا أن تستحلف ما خرجت 
من بغض زوج ؛ ولارغة عن أرض!می أرض ء ولالیدث أحدئته ء ولا ا ۵اس 
دناء وما خرجت [لارغة ق الإسلام وحآ لہ وارسولہ به ؛ فإذا حلفت _ 
علی ذلك لم بردھاء تاہشفت ز0ق اللہ مل سدیعة خلفت فلم بردھاء وأعطی 
زوجھا مھرھا وما أنفق علیہا فّزؤجھا عمر بن الحطاب ١‏ اھ ٢۱ء‏ 


(١)‏ فعاد اأُخرچ البخاری فی تفسیر سورة الممتحنة عن عائشة رضی القہ عنہا: 
و آن رسول اللہ بلک کان متحن من ھاجر إله من المژمنات پہذہ الاب بقول 
اللہ تعال ی :٭ 0007 إ(ذا جاءك الؤمنات بایعنكء لی قولە ہد غفور رحمء 
قالے عائشة : فن أُقر نہذا الشرط من الممنات قال مھا رسول اللہ بر قد با یعتك ٤‏ 
الد یی ء فقد ذکرت فی ھذہ الایة ستة آشیاء ٢ء‏ 

(×)کا ورد فی الحدیث من اشٌّاط ار فازہ ما لا سخالف مقتطی المقد 
ولا خالف الشرع ؛ قال الحافظ :لم پذکر أی البخاری جواب الشرط أی ف 
التر جة | کتفاء وق قال العّی : الحدیث قد مطی فی کتابالیوع فی ٭ باب 
من باع نخلا قد أبرت ۰ ٢٠ء‏ 


قت و ۱ رع 


5ک 0 اذا اشترطا ہائع ظھر 7 


و پکن(١)‏ الٹرط داخلافی صلب العقد بل کان عاریة مبتدئة ؛ غیر ن من عبر 
عنہ بالشرزط نظر لی الحاصل وا مال ء ومکن ا مع بینروایات اختلاف(۴) الین 


َ()؟ تقد م الکلام علی ذلك ملسو طاً ثی کتاب الیوع ٹی ہ ہد باب شری الدواب 
والحیر وإٰذا اشتری دابة أو جلا وھو عله آ قال الحافظ : قال الا ماع لی قولہ 
< ولك ظہھرہ ء وعد قام مقام الشرط سی ھی سے 
فیہا ء لتنزیہ اللہ تعالی لہ عن دناءۃ الاخلاق ء فلذلك ساغ لبعض الرواۃ أُن یمبر 
عنہ بالشرط ولایلام ان بج وز ذلك فی حق غیرہ وحاصلہ أن الشرط لم 
یقع فی نفس العقد و إ عا وقع سابقاً أو لاحقاً برع فا کا تیرع رقتہ 
۱٢ ھ٢۱٢رخآ ٠‏ ۱ 

(۲)ماجمع ٠‏ الشیخ قدس سرہ بین الروایات ا ختلفة فی امن ألطف 
راجو دن زرل الشراح رحمھم الہ تعالی ء والاختلاف فی ذلك وسیع کا تّری ؛ 
قال الحافظ فی الفتح : الحاصل من الروایات أوقیة وہی روایة اللاکثر ء وأربعة 
دنائیر وھی لا تخانفھا ء کا قالہ الخاری رحمہ اللہ : وأوقیة ذھب وأربعة أواق 
وشن أواق ومائتا درہم وعشرون دینارآ ھذا ما ذکرہ المصنف ء ووقع عزد 
أُحد والبزار من روأیة علی بن زید عن أف المتوکل : ؛لالٰة عشر دہناراً ء وقد 
جمع عیاض وغسیرہ بین ھذہ الروایات فقال : سیب الاختلاف امم رووا 
بالمعنی ‏ وامراد أوقة الذھب ؛ والاربع أواق والخس بقدر بن الاوقة 
الذھب ء والاربعصة دنائیر مع العشرین دناراً حول على اختلاف الوزن 
والعدد ء وكذلك روایة الارہمین درھما مع اشای درثم ٤‏ قال : وکان 
الإخبار بالفضة عما وقع عليه العقدء وبالذھب ما حصل بہ الوفاء؛ أو 
ہالکس ء وقال الداودی : امراہ أوقیة ذھب ء وعحمل علہا قول من أطلق 


أو من قال : مس أواق أو أربع ء آراد من فضة ء وقہمتہا بومئذ أوقیة ذھب ؛ 


۳ لامع الدراری 


ان بین لہ قبمته أولا ٤‏ مم زاد علیہ فسله جابرم(١)‏ وم إلل أن انتہی الامر علی 
مائتی درہم فکان ااسی بک یعین لہ قیءتہ فٍقول تیعنیہ بکذا فیسلمہ جابہر ء مم بزید 
عليه فِقول تدعی بکذا ؟ ما أن مقصودہ یك کان الامتنان علبہ دون شراء ١ل‏ 
فکان بزیدہ فی الثمن‌لبزید فی العطاء . 


وحتمل أن یکون سبب‌الاختلاف ما وقع من الزیادة علی اللٛوقیة ء ولا سخؤ مافہ 
من التعسف ؛ قال القرطی : اختلفوا فی تن ا مل اختلافاً لابقبل اتلدق ء وتکلف 
ذذلك بعید عن التحقرق ؛ وھو مبنی علی ام لم یصح نقلہ ولا استقام ضبطہ مع أنہ 
لایتعاق بتحقیق ذلگ حکم ء وإنما تحصل من بموع الروایات أنہ باعہ امیر ژمن 
معلوم بینہما وزادہ عند الوفاء زیادۃ معلومة ء ولا یضر عدم اللم بتحقیق ذلك ء 
قال الا ماع لی : لیس اختلافھم فی قدر الین بضار” ء لان الغرض الذی سرق 
ا لحدیث لاجلہ بیاندکرمہ يَڑِگ وتواضعہ وحنوہ علی أصحبیہ وب رکا دعائهہ ولابازم 
من وم بمعنہم فی قدر الاْن توہانہ لاصل الحدیثی؛ قال الحافظ : وما جنح 
اليه البخاری من الجیح أقعد ء وبالرجوع إل التحقیق أُسعد ء فاإعتمد ذاك 
وباللہ التوفِق ٣‏ ۱ھ. وھکذا بط الکرمانی والعینی فی ا جع بینہسا بنحو 
ما تقدم ۱۲ . ۱ 

)١(‏ ویستانس لذلك ماذ کرہ الحافظ فالفتحی طریق ابن إححاق عز‌وب ؛ 
قال : وصلھا آحمد وأہو یعلی وااہزار مطولة وفہا قال : قد أخذتہ ہدرم ء قلت : 
إذن ”٭ نی یارسول الله ٤‏ قال ففدرمین ء قلے : لاء فم پزل یرفع پی حتی بلغم 
أوقةء اللحدیث ١ھ ٠‏ فھذا یؤید ااشیخ فی آزنہ لک زاد فی القیمة مرۃ بعد آخریء 
کے بخالف الشیخ فی آسلیم جابر ء لکن الروایات الواردۃ فی ھذہ القصة من ان 
جابرآ أراد ھتہ بلاقیمة یؤیر ما أفادہ الشیخ ء فقد قال الحافظ: وللأاحمد من روابة 
نیج ء وفی روایة عطاء ء قال : بعنه ء قلت : بل ھولك یارسول اللہ ء قال بعنيە ء 


وٹ روایة وہب بن کیسان عن جار عند أحمد أتبیعی جلك ھذا یا جار ؟ 


ا لجزء السابع 5 ں۔ 


قول : (زت بدا بالطلاق أو أخر) یعنی بذلكا) ان ا حم لا یتفاوت فی 
تعاق ااطلاق بالشرط سواء قدم الشرط وأخر الطلاق أو عکس ء کقولہ :انت 
طالق إن دخلت الدار > 
قولہ : ( والوسطی شرطاً) رثٹ٭) شرط أن پفارقہ .إن سأل بعد ذاك 


قلت : ہل أہبہ لك ء قال : لاء ولکن بعنيه ٥ء‏ وفی روابة سال عن جار عند 
احد : و فقال بعليہ ء قلت : ہو لك قال : قد أخذتہ بأأوقة ہ ولان سعد 
وأ عواة من ہڈا الوجہ : ہ فلسا أکثر علی قات : إن لرجل علٰ أوقة من 
جو ؛ ہو لك بہاء قال : نعم ١‏ اھ . فھذہ الروایات تشمر بن جابرآ کان مصراً 
علی ا هية ء فن کان مصرآ علی البة فالظاہر منه أنہ برضی بکل قبمة وکانت الزیادة 


(ب) قال الحافظ : قولہ قال ان الب [2ہ رعلہ عک ازراق من مر 
۱ عن قتادۃ عن الحسن وابن المسیب فی الرجل بقول : امرآتہ طالق وعبدہ حر إن 
مٰ یفعل کذا یقدم الطلاق والعتاق ٭ قالا: [ذا فعل الذی قال فلیس عليه طلاق 
ولاعتا ء وعن ابن جریر عن عطاء مثلہ وزادء قلت لہ : فان ناسآ یقولون ہی 
۔تطائقة حین بدأ بالطلاق قال : لاہ ہو اأحق بشرطہەء وروی انان شیة من وج4 
قالا : لہ اہ إذا وصلہ بکلامہ ء وآشار قتادة مذلك لی قول شر یح وابراہەم 
الخمی : إذه بدا بالطلاق قبل ینہ وقع الطلاق ء لاف ماإذا أخرہ ء وقد 
خالفھم ا جہور نی ذلك ۱۰ھ س- ۰ 

ک0 قال الحافظ : آشار بالشرط إلی قولہ : ہ٭ إن ۔ألنك عن شیء بعدھا _ 
۱ فلا تصاحیء ٴ والنام موىی بذاِك 7 پکتا ذلك و بشہدا اأُحداً 4 وفهھ دلالة 
علی العەمل بققتضی ما دل علیہ الشرط ء فان ا لحضر قال لموسی ما اخلف الشرط : 


۳۹ لامع الدراری 


فولہ (کیف يك نا آخرجت) خطاب مہ یا القرق واخبا نہ 
ما سیکون بعد . ۱ 

فولہ : (وأعطاہ قیمة ما کان لم من الڈمر) یعٰی بذلك أنہم إذا فصدرا۔ 
ال روج وکانتِ :- شر کل فی المار التی علی اانخل فقو”مہ عمر رضی اللہ عنه وأعطاہم 
فی قبمة نصریہم منہا ما محتاجون إلِه فی السفر من ا ال وا حبال وغیرھاء فقولہ 
مالا کالاجمال (۹۲ ء ما فصلہ بعد بقولہ [بلا وعروضاً . 


0 9۳ء 0+00 وم ینکر موسی عله السلام ذإك ١٠ھ‏ . قال المی : 


مٰ بقع بینە وبین الحضر ءاہما السلام نی ذلك لا إثہاد ولا کتاق وڑما ۳ 


وقع ذلك شرطاً بالقول واادجمة وت پوت تقول ای دون الإۂ بہاد 
والکتاىة ١٦ھ‏ ۱۲ . 

(ر) قال الحافظ : أنمار بک إل (خراجه من خیبر ء وکان ذلك من [خبارہٴ 
بااغیات قبل وقوعھا ١٦ھ‏ . قال المبنی : إن عمر رضی الہ تعالی عنہ اجلی بہود -۔ 
خببر عنہا لقولہ علبہ الصلاة والسلام : ہ لایقین دینان بأارض العرب ء ولکا کان _ 
عله الصلاۃ والسلام أفرنم علی أن سامھم على أنضہم ولا حق لم ف الارض 
اتاج تم علی امساقاۃ وم شطر الثر فلذلك أعطاہ عمر قیمة شطر ااثمر من ہل 
وأقتاب وجال بستقلون بہاء ٤ذ‏ یکن مم فی رقَة الارض ثیء٢اھ..‏ فلت :: 
وقد تقد قدم فی أہواب المرارءة ال کلام علىی ما إذا إذا م بش رط ال نین یق اازارءة 
والمساقاۃ بدون بان ا مدة ء واختلاف العلاء ٹی ذلك ء وجواب الحنفة عن حدیثف ۱ 
خبھر ہأنہ خراج عندہم ٢۱ء‏ : ۱ 

)٢(‏ قال ا حافظ : قولہ تو فتار ععلف الاہل علبه ؛ وکذلك 
ااعروض من عطف ا اص علی العام ء آو ا مراد 7012 وااعروض: 
ماغناالنقدء وقیل : مالابدخلہ الکیل ولا یکون حیوانا ولا عقار۱١ھ‏ <-_ 
اقال الکرمانی : قولہ دمالاء تمبیز القیمة ء فإن قلت : الاہل أبضاً مال وکذا_ 


قولہ :(غنوا اذات ٦‏ - د یلم عا عم م عالد3ا) فیخی الکفار یر ٠‏ 
فل ان بداو من البیت ء و پ ان بعدما آحرم وأحرم آصحايہ 
رضی الله عنہم آو دخلوا فی الحرم ہم لامکنون حنتذ چک بس اخاف 

وامضادۃ قبل 048010 


لاوش لع قد ہزادِقَال الد ےر رت 
أن مر :دو اما]عوق بن الاطاز فیشغلھم لمسل الاموال؛ اون اب 
عتلف الحان عل:المام 7 ا٢۱‏ 

() قال المافظ : إن عالداً الف یم الب زی غامن و وی ۰ 
قال ا حب الطبری : یظھر أن الراد کراع الغمم ء موضع بین ھ واللدينةء قال: : 
. الحافظ : وسیاق الحدیث غام 3ء کانفریان زی ضر خی کراع الغمم 
' اذی وقع ذ کرہ نی الصیام وأما الغمم ھذا ققال ان خیب : ھؤ قزریبا و 
مکان ین رایق والجحفة ‏ وبی‌ان سمد اُن خالہاً کان فی ماتی فارس فہم ھ0 
ان فی جھل ء وفی روایة ان [سحق فقال ا من بخرجنا علی ۔طریق غیں ٠‏ 


و0 ٰ طریقھم ال مم ہا الدیفء: وقال ان [سحق عن الزھری فی حدیه طقاق۔ : 


اسلکوا ذات امن ی طریق نخرجہ علی ممزة اظاز فبط الحدییة وثیة 
المرار یکر المیم وتخفیف الراہ ھی طریق فی ا بل تشرف علی الحدییةء -- 


وقال الصضی : بمٹ رسول الله عبناً حبرقریش بسی بن سفیان ء قال الڑھری: ۳ 


ٌ۰ 'خرج رسول الدب . حی إذا کان بمسغان لقیه بسر بن سفیان فقال :ارول 2 
" وی یں یك غرجو! مق راو خی و رفا ان 


ٰ تک اڑل غیوا ذات الوین : یو وشیا اضف شف 2 عل لی الرار سد ٌ کت 
الزہیة امن آسفل مک ء قال ابن ہشام : فسلك ا میش ذا ذك اطریق ء ۰.٦‏ ناش 


یل قریش قرة کّ قد الف اعن طر بن قھم ركضوا 


۸ 0 ۱ ات الدرا نے 


قولہ 20."ەھ)+) الفیل) وکان(') ذلك تفییا نہ تمبال بنظم 
الیت اح أن الاقة وم منا ہیر رس مد امام کا 
اس دہ وس حرماتھ. 


5 91012 4+ 
والثنا من فوق اامہ ۱ زالانود اتی ختصرآج. ۱ 


2 قال الحافظ : أی حبہہا اللہ عزوجل عن دخول مک کا‎ )١( 
دخوضاء وقصة الفیل مشہورۃء ومناسة ذ کرھا أن الصحابة لو دخلوا ملا علی‎ 
تلك الصورۃ وصدہم قریش عن ذلك لوقع بینہم قتال قد یغضی [لی سفك الدماء‎ 
ونہب اللاموال ء وکان مک فی الحدبییة جمع کثیر مژمنون من امستضعفین من‎ 
. الرجال والفساء والولدان ء فلو طرق الصحابة مک ما أمن ان یصاب ناس مہم‎ 
بغیں عمد کا أشار إللہ تعا لی فی قولہ : د ولولا رجال مؤمنون ء الایة ووقع‎ 
للھلب استعاد جواز ہذہ الکلمة وہی حابس الفیل علی اللہ تعا لی ء فقال : ا مراد‎ 
حدسھا أمر اللہ ؛ وتعقب بأنہ مجوز إطلاق ذلك فی حق اللہ تعالی فیقال : حبسھا‎ 
اللہ حابں اافیل و[نا الذی یکن أن ینع ةسمیتہ سبحانہ وتعالی حاہیں الفیل‎ 

نے وہ ء کذا اجاب ابن ا یر وھو مبنی علی الصحیح من أن الإاماء توقفةء وقد 
توسط ااغزالی وطائفة فقالوا : محل الشع مالم یرد نص ما یشتق من بشرط آن 
۱ لا کون ذلك الامم المشتق مشمرآ بنقص + فیجوز تسمیته الواقی لقولہ تعالی : 
دومن تق السیثات یو مۂذفقد رحتہ ء ولابجوز آسمیتہ الناء ون ورد قولہ تع ی: 
ہ والسماء بنیناھا بأرد ء ا١ھ‏ ۔ وقال أبضاً : وفی ھذہ القصة جواز التشييه من 
ال العامة ون اختلفت ا ھة الحاصة ء لان أصحاب الفیل کانوا علی باطل مض 
وأصحاب ہنذہ الناقة کانوا علىی حق محض ؛ لکن جاہ القشليه من جھة [رادة 
اللہ منع الحرم مطلقاً ء اما من آھل الباطل فواضح ء وأما من أھل الحق فالمعٰی 
الذی تقدم ذکرہ ٠‏ قال الخطاى : معنی تعظم حرمات اللہ فی ھذہ القصة 


ا لجرہ الاہم ا 1 ۳۹ 


قولہ : (فعدل عنہم(١))‏ لما أنہ لو فاجأھم بالدخول لرما أدی ذلك إل 
مقاتلة ومحارمة آو مفسدة وراء ذلك ٤‏ ما فی ا جم الغفیر إذا جموا فی بلدۃ 
من الازدحام والاصطلام ؛ فإذا عدل عن طریقھم ونزل متشکرآعنہم علموا أنہ م 
یقصد الشر بہم ء ولولا آنہ عزم الطواف لاوردہم خیلہ وہم غارون . 


قوله : (نزلرا أعداد إخ) کنابة(') عن [طالۃ 20 7 :وم العوذ 
المطافیل ۔ 
ترک القتال فی الحرم والجنوح إی ا مسالة والکفٰ عن إراقة الدماءء اھ . وقال 
القسطلا : قولہ ہ یعظمون إحءء أی یکفون بسیہا عن القتال فی ا لحرم 
َ‫ ا مو 
تعظبما ( ۱ ۱ھ ۱۲ء ٌ ۱ 
)١(‏ قالالحافظ: وفی روایة ان سعد فولی راجعاً ء وف روامة ان إسحق فقال 
للناس انزلوا ٤‏ قالوا پارسول الله مابالوادی من ماء ننزل عل١اھ‏ . وف الع قال 
الداودی: لا رای سی مگ روك القصواء ء عم أن اشعز وننجل راد صرفهم عن 
القتال لیقعضی اللہ أم را کان مغمرلاء اف ۰۲ 


)٣(‏ قال الحافظ : الاعداد بالفتح جمع عد بالکسر وااتشدیدء؛ وھو الذاء 
انی لا انقطاع لہ ء وغفل الداودی فقال : ہو موضخ بمکا؛ وقول بدیل ھذا 
بشعر ہأنہ کان بالحد پبِة مہاہ کثیرۃ وأن قریشاسبقوا ل النذول علیم اء فلھذا عطش 
المسلدرن حیث نزلوا علی الشد ا مذ کور ؛ وقولہ الموذ بضم امھعلة وسکون الواو 
بعدھا معجمة جمع عائذ وہ الناقة ذات الان والمطافیل الامھات ال معھا أطەال ا 
پرید اہم خرجوا معھم بذوات الالبان من الإبل لیودوا بآلانہا ولا پرجھوا 
حتی نمو ٥‏ آو کی بذلك عن النساء معھن الّاطفال ؛ وامراد آنہم خرجرا 
معھم بنساہم وأولادم لإرادة طول المقام وایکون ا دعی إلى عدم الفرارء 
و محتمل إرادة الممی الاعم ٤‏ ووفع عنسد ان سعد : معھم الموذ ا مطافیل والنساء 


کت ٰ 7 لامع الدراری ۲ کے 


قول: (قد نہکتہم(١)‏ المرب )أی الذی کان بيته ویینہم من بدر واحد 
وا لحندق وغیرھاء ٠‏ و ہت و بت ۱ 
قولہ:(أؤلتم بالولد ) وقد رواہ(٢)ابن‏ نعشام علی عکسهە ولکل مہما 
وجہ صحة ء فان کانت الروامة کون ولداً قللان مه سبیعة بنت عبد مس ؛ وإن 
کانت کو نہ والداً فاعتبار السن ء وغرضه بذلك دفع التہمة عن نفسه ائلا پکذب 
فما جیە بە من ا رو > : 
قولہ:(إف واللہ لاری وجوھاا؟)) منکرۃ خلیقة بالفرار ۔ 
والصنیان ١‏ اھ . وقال الکرمانی : المطافیل جمع الطفسل وھ الامھات الی معھا 
اأطفالما یعنی أن ھذہ القبائل قد احقشدت لحربك وساقت أموالا معھا ١۱ھ‏ ۰۱۴ 
۰ () تال الحافظ : نپکتہم بفتح أولہ وکم الماء ای أبلفت فہم حیافضنہم_ 
نا أضعفت قوتہم ؛ و(ما أضعفت أمواہم ٠ھ.‏ وقال القسطلاف : ای أہلفت 
فہم حتی أضعفت قوتہم وھزانہم أو أضعفت أمواٹم ٢ا٢‏ ود کے ا 
() قال الحافظ : قولہ ہ التم بالولد اخ ؛ کذا لی ذر ء واغیرہ بالھکس 
ألستم بالوالد ء وھو الصواب ء وھو الذیٰ ‏ روایة اُحد وان [صحق وغیرھاء 
وزاد امن [صحقی عن الزھری أن أم عروۃ ہی سبیعة بنت عبد الشمس بن عبد مناف 


۱ فأراد بقولہ : ۰ ألست بالوالد ٤نکم‏ حی قد ولدوف ف 5 لگون یىی کت 
وجری بعض الشراح عل ماوفع روایة آی ڈر فقال : راد بقولہ: ٭ آلدتم 
بالولد ءأی أنتم عندی فی الشفقة واللصسح منزلۃ الولد ء قال : ولعلہ کان بخاطب 
بذلك قوعاً ھو سن ءنہم ١٠ھ‏ : وافتصر علبه الکرماف أی بثل الولد فی اشنقة 
وا حة وھو کان سبدآ مطاعا اأُسن منہم ١۱ھ ۱٢‏ 

() اختلفت نسخ البخاری فی ھذا االفظ واختلفت الشراح فی معناہ وق 
مصداقهء فی النسخ اھمندىة ئھ" ولف لاری وجوهاً ٠‏ بصہم4 الإائبات 6 رھکذا 
قی نسخة العبنی والکرمانف ولسخة شیخ الإسلام ء وف نسخة الفتح : دلااری_ 


الجزہ السابع ‌‌ 


بلفظ النی وھکذا فی القسطلانی والسندی مم شرحہ القسطلانی تعاً للمنی قولہ: 
دوجوھاء ای أعان الناس .٠٤‏ وم یتعرض ال حافظ وکذا الکرمانی لشرح 
ھذا القول فکون المراد بأعان الناس ای أشرافھم فی صورۃ الائبات قریشاً ء 
فسکون العنی :ری معھم اُشراف اس ولا أری معك إلا أٴشواہا ٤‏ وعليہ مل 
شیخ الإسلام فی شرحہ إذ قال : قولہ ہ[ف واللہ للاری وجوھاء [ یں بتحقیق - 
سوکند خدا کہ ھرآئینہ می یتم روھای کلال یعنی سرانمردم بجانب قریش ]١٢٠ھ.‏ 
. ق صورۃ الانی فبکون امراد بہ اللسلمین ء ویکون العنی لاآری معمك أعیان 
ال‌اس ہل أشواجم ء وأما ما أفادہ الشٍخ قدس‌سرہ فھو مبنی علی مافی النسمخاندیة 
بلفظ اللإبات : أی أُری معك وجوهاً منکرۃ ء وعلبہ حلہ صاحب الفیضإذ قال : 
ذولہ دو جوهأءأیقائل مختلفة ١٠ھ‏ . وما آفادہ الشیخ قدس ‌سرہ أُقرب إلالساق ؛ 
امہ ذکر ہذاکلہ تحت قولہ ہ ون کن الاخری ء ء ویسٹانس ذلك من کلام 
الحافظ إذ قال : قولہ داجتاح ء یم مم مھملة ای أھلك أصلہ بالکلیة وحذف 
ا جزاء من قولہ ہ وإن تکن اللآخری ‏ تأَهٌباً مع النی یك : والمعنی ون نکن 
الفلٰة لقریش لا آمنہم عليك مثلا ء وقولہ دوإی والقہ لاآریوجوهاً حخء کالتعلیل 
لہذا القدر انحذوف ء والحاصل أن عروۃ ردد الام بین الشیئین غیر مستحسنین 
عادۃ وھو ھلا قومه [ن غلب ؛ وذھاب أحصھاءہ إن غلب ء لکن کل من اللامرین 
مستحسن شرعاکا ال تعا یل ا دفل ھں بربصون بنا إلا [حدی الحسذین ١٢٠ھ.‏ 


مم اختلفوا فی قولہ (أشوابا) قال الحافظ : بتقدیم المعجة علی الواو وکذا 
لاکثر ء وعلہا اقتصر صاحب المشارق ؛ ووقع لان ذر عن الکشمہنی أوشاباً 
پتقدیم الواو ١٠ھ‏ . قال العینی : قولہدأشواباء قال الحطان : پرید الاخلاط من 
الاس ء والشوب الحلط ؛ ویروی أو شاب بنققدیم الواو علی ااشین ء وھو مثلہ 
یقال ہم أوشاب وأشابات إذا کانوا من قبائل شنی مختلفین ؛ ووقع فی روایة 


۲ لامم الدراری 


أذر عن‌الکشمنی أوباشا ء وہ الاخلاط من السفلة ء وقالالداودی :الاوشاب 
أراذل اناس ء وعن القراز مثل الاوباش؛ اھ . قال الحافظ : الاوہاش الاخلاط 
من السفلة ء فالاوباش أخص من ال٭اشواب وقولہ (خلِقاً) با حاء العجمة والقاف 
أی حقیقاً وزنا ومعنی ؛ ویقال خلقللواحد واجع؛ ولذلك وقع صفة لاشواب؛ 
قولہ (یدءورك) ہفتح الدال أی ترکوگ ء وف روایة آن اللیح عن الزھری :ہکان 
7 لو قد لقیت قریشاً قد أسلوك فتؤخذ آسیرا فی شیء أشد عليك من ھذاء 
وف أن العادۃ جرت أن ا وش ا جمعة لا یژؤمن علہا الفرار مخلاف من کان 
من قبلة واحدۃ فإنہم بأنفون الفرار فی العادۃ ء وما دری عروۃ ان مودۃ الإسلام 
أعظم من مودة القرابة ء وقد ظھر لہ ذلك من مبالعۃ المسامین فی تعظم النی یل 
کا سیأتی قولہ : (امصص) ہہمزۃ وصل فی ساکاة فصادین مھملتین ؛ الول 
مفتوحة بصیفة الام من مصص ب صص ہ من باب علم یعلم ء ولاف ذر وحکاھا 
ا نالتین عن‌روایة القابسی: وامصص, بضمالصاد الاو وخطأھاء کذا فی القسطلاف 
تا الحافظین رجھما اللہ ؛ قولہ : (بظر اللات) قالالحافظ : ہفتح اللوحدة وسکون 
المجمة قطعة تبق بعد الحتان فی فرج الرأۃ ء واللات اسم أحد الّاصنام اتی کانت 
قریش وٴقیف بعبدونہا ء وکانت عادة العرب الشتم بذلك لکن بلفظ الام ؛ ای 
تقول : ,لیصص بظر أمەہ فأراد ہو ہکر مبالغة فی سب عروۃ بأإقامة من کان بعبد 
منقام مہ ء وحملہ علی ذلك ما أغضبه یہ من نسبة السلمین إلی الفرار ٤‏ وفِه جواز 
اللعلق عا بستبشع من الالفاظ لرادۃ زجر من ہدامنه ما بستحق بە ذلك ء وقال 
ان امیر : فی قول أق بکر رضی اللہ عنه تخسیس العدو وتکذیہم وتعریض 
زا مهم من قوظم: ن الات بنت اللہ ء تعا لی اقعن ذلك علواً کبیرآء بأنہا لو کانت 
بنتاً لکان لا ما بکون للڑناٹ ١۱ھ‏ ٣۱ء‏ 


ٴ اس ست مت 


فولہ: 7808-0 الاک رکری وقیضر سے 
وکان ا لملوك: عم ؛ أو:امراد بالملوكک الصغار وکسری وقیصر من کبرائہم . 
ا قولہ ہے ای نزو و یئ 
وکان' (۴۱) ھذا 2۶ نٔ اه > ۱ 


0۰7 لال اد : قولہ مت هو و اف ا ؛ وذکرائلائة 
ب3 "0ب 
فقال عروۃ : <أی قوم ٭ إف قدرأیت الملوك مار یت مشثل عمد وما ہو علك ؛ 
ولکن ریت ال ہدی معکوفاء وما آراک ]ملا ستضیکم قارعة ء فانصر بھو ومن 
تبعہ إلی الطائف ١٠ھ‏ . قال المبی : قبصر غیر منصرف العجیة والعلیة لقب لکل 
منملك الرومء وکسری ہکسر الکاف وفتحھا ام لکل من‌ملك الفرس؛ والنجاشی 
بتخفیف ا جم وتشدید الیاء وتخفیفھا اسم لکل من ملك الحبشة ۰٦ھ‏ ۱۲ . 

)٢(‏ قال الحافظ : وف روایة ان [صحق فدعت قریش مہیل بن مرو فقالوا 
اذھب إل ھذا الرجل فصالحه ء قال : فقال الئی سك قد اُرادت قریش الصلح 
حین بعثت ہذاء وقولہ : مہ قال مغمر فأآخبرفی آبوب إل ء ہڈا موصول لی معمر 
بالإسناد اللذکور ولا فھو مرسل ء وم أقف علی من وصلہ ہذکر ان عاس فيه ء 
لکن‌لہ شاھد موصول عند ان أی شیة من حدیث سلمة تن الاکوع قال : 
ہ بعثت قریش سیل بن عمرو وحویطب بن عبد العزی إلی الی ‏ لیک لیصالحوہء 
فدا رآی انی یڑک سپیلا قال : قد سہل لکم من مرک ء والطبرانی نحوہ من حدیث 
عبد اللہ من السائب قولہ : قال معمر قال الزھری : ہو موصول بالإسنادالاول ء 
وھو بقة الحدبث ء نا اعرض حدیث عکرمة فی أ ل١ھ‏ ٢۱ء‏ 

(۳) قال القسطلای : قولہ قد سہل لکم بفتح السین اللھملة وضم الھماء من 
ہاب التفاؤل وکان عليه الصلاۃ والسلام یعجه بعجبه الفأل الحسن وأفی ہن التبمیضیة فی 
قولہ دمن مرک ء [پذاناً بآن ا ہولة الواقعة نی ھذہ القصة لیست عظبمة ٤‏ قبل : ولملہ 


٤‏ لاہم الدراری 


س-و س حصى رنہ ...سے سے سا سے سے٤‏ سح 


فولہ :(پلی قد أجزناہ لك) ء غیرآن مکرزآ(١)‏ کسام ؛ یکن وکیلا من قر یش 
ولا ولآ للا جندل لم قسمع مقالله فە . 


عليه الصلاۃ والسلام اخ ذلك من التصغیر الواقع فی سہیل ء فإن تصغیرہ یقتضی 
کونہ لیس عظما ١۱ھ۲٢۱ ٠‏ 


(ج) قال الحافظ : ول یذکر ھھنا ما أجاب مہ ۔ہیل مکرزآ فی ذلك ء قبل 
فی الذی وقع من مکرز فی ہذہ القصة [شکال ؛ للانہ خلاف ماوصفہ بہ الدی بل 
من الفجور ء وکان من الظاھر أن بساعد ہیلا علی أن جندل فکیف وقع منه 
عکس ذلك . وأجیب بأآن الفجورحقیقة ولا یلزم أن لابقع منہ شیء منالہر نادرآء 
أو قال ذلك نفاقاً وفی باطنہ خلافہ ء آوکان سمع قول النی بڑِكو اأنە رجل فاجر 
فآراد أن یظھر خلاف ذلك وہو من جملة جورہ ء وزعم ؛ بعض الشراح ان سہیلا 
لم مجب سؤالہ لان مکرزا لم یکن من جعل لہ ام عقد الصاح خلاف سبہیل وفه 
نظر ء فان الواقدی روی أن مکرزاآ کان بمن جا فی الصلح مع سہیل ء وکانمعھما 
حریطب بن عبد العزی ؛ لکن ذکر فی روایتہ ما یدل علی أنإجازۃ مکرز منکن 
فی أن لابردہ إیل مہل ء بل فی تأمینه من التعذ یپ ویر ذلك ؛ وأن مکرزا 
وحویطاً أخذا أہا جندل فأدخلاہ فسطاطاً وکفا أباہ عنه ء وف مغازی ان عامُذ 
حو ذلك ء کلہ من روایة أں ال٭اسود عن عروۃ ولفظہ : فقال مکرز وکان من 
اأقبل مع سیل فی ا اس الصاح : أُنا لہ جار وأخذ دہ ارخلہ فطاطاً وھذا 
لو م؛بت لکان أقوی من الاحتمالات الاول ء فإنہ م مجزہ ہن یقرہ عند السہین 
ہل لیکف العذاب عنہ لیرجع إلی طواعیة أیه نما خرج بذِك عن الفجور ء لکن 
تر ہب و موی سید * خاطب النی مل 
۔ذلك ١٠ھ‏ فغ : ولفظ الصحیخ بدل اتا علی آن ت۔ کر کان 820 
مجیء سہیل ء وقال الحافظ أ پضاً : قیہل ذلك إف مازلت متعجباً من وصفہ بالفجور 
مع أنہ م بقع منہ فی قصة الحدییة ور ظاہر ء بل فہا مابشعر مخلاف ذلك ؛ 


قولہ : (فاستمسك بخرزہ(٦))‏ امس من أئى بکر لعمر آن لا حخالنہ لگ ذما 
أتيه من الام والہی . 


ل أُنْ رأ یت ٹی مغازی الواقدی فی غروۃ بدر أن عتَة بن ریعۃ قال لقریش ؛ 
کیف نخرج من مک وبن و کنانة خلفنا لا أمنہم علی ذراریناء وذلك ان والد 
مکرز کان لہ ولد وضیء فقتلہ رجل من بی ہکر من کنانة بدم لہ کان فی قریش 
فتکلمت قریش فٴذلك فاصعالحوا ء فعدا مکرز بعد ذلك علی عام بن بزید سید بنی 
ہکر غرۃ فقتلہ فنفرت من ذلكکمانة ٹچاءدت وقعة .بدر فی أئناء ذلك ؛ ٴ وکان مکرز 
معروفا باادر ء وذکر الواقدی أیضاً أنہ أراد أن یت المسلمین بالحدیاۃ جرج 
فی خسین رجلا پأغذم یل من لم وہو علی الحرس وانفات منہم مکرڑ کان 
زگ أشار إلی ذلك ١ھ‏ . قلت : وماقال الحائزظ من زعم بعض الشراح ان ۔ہلا م 
بمجب سؤالہ إلح راد بہ الکرمانی؛ فإنہ قال : ِن قلت لم رد أُہو جندل إل الشرکین 
وقد قال مکرز أجزناہ اك ٤‏ قلت: المتصدی لعقد المھادة ہو سہل لا مکروے ۱ 
فالاعتبار بقول ا مباشر لا بقول مکرز ۰٢ھ ٠۱٢‏ 


(ؤ) قال الحافظ : قولہ بغرزہ هو بفتح الغین اللعجمة وسکون الراء بعدھا زای 
وھو لللٍبل عزلة الرکب للفرس ء وامراد بہ التمدك ہأمرہ ورك ا خالفة لهکالذی 
اش رن الفارس فلا یفارقہ ء ولم یذکر مر آنہ راجع أحداً فی ذلك ہمد 
رسولالل کلِکه غیرأں بکر وذلك لجلالة قدرۃ وسعةعلەعندہ ؛ وفی جوابأك‌بکر 
لعمر بنظیر ما أجاںہ الننی مك سواء دلالة علی نہ کان کل الصحابة وأعرفھم 
.- ال رسول اك وأعلھم بأمورالدین وأشدہم موافقة لام الہ تعا یل ء وقد 
وقع التصریجح فی ھذا الحدیث بأن اللسلمین استتکروا الصلح الملذکور وکانوا علل رأی 
عمر فی ذلك ء وظھر من ھذا الفصل اأُن اص دیق رضی اللہ نہ م یکن فی ذلك 
مرافقاً مم بل کان قلبہ علی قاب رسول اللہ بک سواء ء وسیأتی فی اطجرة ان 


ان‌الدغنة وصفت آبا بکرالصدیق بنظیر ماوصفت بہ خد بج رسول ال بل سوا 


کت لامع الدراری 


مق ( وباغنا اہ لا أرل اللہ 62 یعنی(١)‏ إذا نر الایة ورھاڑا 
ما أنفقتم ولی۔الوا ما أنفقوا ء واصطلحوا علی ذلك من ال مانبین أن من تروج من 
اللکفار امرأۃ مژمن أدی إلیه ما بذلہ علیہا ء ومن تزوج من الژمنین امرأۃ کافر 
ھاجرت إلینا مسلمة أدی إلیزوجھا الکافرما کان قد بذل علہا ء فقولہ دماأنفقواء 


من کونہ یصل الرحم وبحمل الکل ویعین علی نوائب ا حق وغیرڈذلك ء فلا کانت 
صفاتہا متشامٰۃ من الابتداء استمر ذلك إل الاتہاء ١ھ‏ . قلت : وہذا من‌أوجهھ 
الو جوہ عل قدم خلافته على غیرہ فان ہواەکان تابعا ھوی اتی لک دکان ھذا 
سیا لاسقثناس الصحابة رضی الہ عنہم بأحرالہ رضی اللہ تعالی علہ ۱١‏ ۔ 


() آجاد الشیخ قدس سرہ فی تفسیر الأَیة و[یضاجما ء محیث پزول یہ 
الإشکالات(ھ) الکئیرۃ الواردةۃ علی ظاہر الیة ء وہذا جزم فی تقریر مولانا 
یں حسن ال کی إذ قال : ةرلہ دوما نعلم إلح ء دفع مایتوہم أن بعض نساء السہین 
ارتدت بعد اھجرۃ فذھمتللی مک ؛ فلذلك قال من دذھب لہ زەوج لم فدفمه ان 
للراد بقولہ من ذہب أی من بقی لہ زوج بمکة کافرة کاصرأة عمر رضی الله عباءاھ 
إلا آن و4 أنه بظاھرہ سخالف ظاہر کلام الفسرن ء فان ظاھر کلامھم اہم حلوا 
الاب علالمرتدات لاعلی الکافرات الباقیات فی تفسیر ال جلالین (واسألوا ماأنفقتم) 
عاہن من ا مھور فی صورۃ الارتداد من تروجھن منالکفار ( ولیسألوا ما أنفقوا) 
عل ا مھاجرات ء قال صاحب ال عن ا حطیب: قال اللفسرون : کان من ذھب من 
ا1سلمات مر تدات إ یالکفار منأھلالعھد یقال‌للکفار ھاتوا مھرھا ویقالللسلین 
إ(ذا جاء أحد من الکافرات مسلمة مھاجرة ردوا إ لی الکفار مھرھا ء وکان ذلك 
نصفاً وعدلا بین ا حالین ١ھ‏ . (وإن فانکم ثیء من أُزواجم) ای واحدۃ فأ کر 


() مثل کون ا معاقیة من جانب واحد فقط کیا سیأتی فی کلام الحافظ ء ومثل خلوالاسامتن 
اذ ى ؛قیت زوحانمہ کافرات عن میورمن کا لا می ٢ز‏ 


ا جرہ السابع : ۷ 


فاعلہ ال کفار ٤‏ وکذا قولہ ہمنأزواجهم الط میر وه عائد ل ی الکفار ہ ولا :کر 
الکفار من وفاء عھدہم ہذا وأوا أن یردوا إلیالمؤمنین ماکانوا أنفقو ا علینساتہم 


سے 


منہن ٤‏ أو شٹیء من مھورھن بالذھاب ( إلی الکفار ) ١۱ھ‏ . قال صاحب ا جحل : 
رویأنہ ما نزل قولہ تعای ہ واسألو اما آنفقتم 187+ 
مھور الؤمنات لٹھاجرات إلی أُزواجھن المشرکین ؛ وأ ااشرکون أن یؤدوا 
شا من مھور ا مر تدات إلی أُزواجھن المسدین ء فأز ل اللہ تعالى ہ وإن فان 
شیء لح ١٢۱ھ‏ . وقال الِخوی : (واسألؤا) أاالؤمنون (ما أنفقتم) أی إن لحقت 
ارأ منکم بالمشرکین مرتدۃ فا۔ الو | ما أنفقتم منالھر من تزو جھامنہم (ولی۔ألوا) 
یعنی الملشرکین الذین لحقت اأُزواجھم ہم (ما أنفقوا) من ا مھر من تزروجھامنک... 
فلا نزلت ھذہ الایة أفر اللؤمنون حم اللہ عز وجل ؛ وأدوا ما أمروا بە ء وأں 
الم رَکرن ان بقروا کم اللہ فما آمرواء فان ل اللہ عز وجل ہ وإن فانک ئیء 
من آزواجم إل الکفار ء فلحقن بہن مرتدات فعاقتم ؛ انتہی مختصرآء مم ذکر 
عن ان عباس رضی ال عنه لحق بالمش رکین‌من نساء الاؤمنین المھاجرن ست آسوۃ 
کاسان ٹریا رتا قال الحازن ء وقال ابن کثیر : (واسآألوا ما أنفقتم ولیسألوا 
ماأنفقوا) ای وطالوا ما نتم عل آزواجکم لی یذھین لی الکفار إنذ:ەن ؛ 
ولیطالبوا ما أنفقوا علی اُزواجھم اللاقی ہاجرن لی المسلہین ء مم قال قولہ تعا یل 
< ون فانکم ئیء من أز واجم الارة ہ قال مجاھد وقتادۃ : ھذا فی الکفار الذن 
لین مم عمد إذا فرت إلہم امرأۃ وم یدفعوا [ل زوجھا شیئا فإذا جاءدت منہم 
امرأة لا یدفع لی زوجھا شیء حتی یدفع إلی زوج الذاہبة إلیہم مثل نفقتہ علیہاء 
وقال ابن جریر بسندہ إلی الزھری قال : أقر اللؤمنون محک اللہ فاُدوا ما أمروا یہ 
من نفقات الشرکین ال أنفقوا علی نسالہم ء وأ الشرکون أن یقروا سک اللہ 
فما فرض علیہم من أداء نفقات المسدین ٤‏ فقال اللہ تسا ی د وإن فانکم ئیء 
ا١ھ‏ ٢۱ء‏ 


۸ ۱ لامع الدراری 


اللاتی بتقین کافرات(١)‏ فی مکل آنزل الہ تعالی ہ ون فانکم شیء من آزواجکم (ل 
الکفارء أی إن کانأحدمن المؤمنین کات(8)زوجته کافرۃ ول یژد(88)إلیه (٭٭ھ) 
ثیء ما(ھ) کان قد أنفق علیہا فلیأخذ ھذا الال ممن روج امرأۃ کافر ء فإنہ إذا: 


تزوج امرأۃ کافر کان عله أن(؟) یعاقب ء اأی یؤدی ما بذلہ زوجھا الکافر ء 
فأمر القہ تعالی أُن لایؤدی ھذا ا الإ ل ذلك الکافر الذی تزوج الؤمن امرأتہ ء 
(١)وہذا‏ ترج الایة اأکئر المترجمین با حندیة فی بیان القرآن تحت قولہ تعالل 
دو(ن 3 ٹیم الاية < أوراکر تمھاری بیبیوں میں سی کوئی فق فی کافروں میں 
رہ جانی سی تھاری هاتہ نە آوی ہہر ای رنآ ری بییان ھاتہ سی 
نکل کئین جتنا انہوں نی خحرج کیاتا اسکی ر7 ابرتم ان‌کودیدو ٢‏ اھ. وفؤترجمة 
مولانا الشاہ رفیع الدین رحمے القہ أوراکر ہاتہ تھھاری سی نکل جائی کوئی 
عررت عورتوں تبھاری مین سی طرف کفارکء اھ . وفی ترجة ااشاہ عبدالقادر 
نور اللہ مرقدہ : د أوراکر أی مسلدانو کئین کجھ عورتین تبھاری بغیر سلمان 
ھوئین کافرون باس مرتد ھوکراوران کامھر نتمھاری هاته نە آیا ١٦ھ ٠.۱٢‏ 

)٢(‏ ما۔آفادہ الشیخ قدس سرہ ہبنی علی أحد التفاسیر ٤‏ قال المبنی : قولہ 
و روس ے یر یھ میں ىه علی ال1 سلہین والمشرکین 
من أداء المھور ہأمر یتعافیون یه ء ومعناہ جچاەدت تیم من أداء ا مھور ١‏ اھ. 
وقال اإخری : فولہ (فعاقیع) قال الفسرون معناہ غنه تم ای غروتم فاصبتم من 
الکفا ر عتقی وم العنیمة > وقیل ظھرتم وکانت العاقة 2 “ وقیل أمترعم 

القتال بعقویة حتی غدتم ۰٠ھ.‏ وإلھذہ المعانیا حتلفة أشار شار شیخ ا مند رج اللہ تما 
ٹی ترجمته إذ قال تحت وہ حفعاقم ٤‏ ہہ رگم ھاتہ مارو وٹی نسخة ة أورہر تبھاری 
باری آئی وف أخری بہرداؤلکی تمھاراء اھ ۱٢‏ 


(ھ) أی بقیت ٥١١‏ ۔ (ھ٭) بناء ا جھول ٢١‏ ز. 
(٭چ٭چ) ای ال احد من الژمنین ١١ز‏ ۔ 


راع ٤‏ 
ہل یؤدبہ إلی اللؤمن النی لقیت زوجته کافرۃ ثمة ‏ فإن الکفار کلھم کشخص 
واحد کا ان المؤمنین جرعاکذلك ٤‏ فی وخذ من آمکن الاخذ للحقی الذنی لنا ء وقولہ 
۱ و بعط 7د معناہ أُن الله تلق آتر آن بط لاو الذی ڈذھتی(ھ) 
زوجتہ ماکان بعط ى الکافر الذی انت زوجته مھاجرة انا ٢‏ وقولہ د وما تعلم _ 
أن أخداً إخ ء بیان لان المراد بقولہ ذھبت ف الایة لیس هو الارتداد واللحوق_ 
بدارالحرب بعد الإ یمان للانہ لیقع لنساء(!؟ اللومنین بل المراد بذلك بقاھن فی مک 
کافر ات وفوتہن من أیدی الؤ, منین لعذم الإ مان وترك ا حجرة 


۱م هو ص روایة البخاری إذ قال ما نعل أحداً من الات ارتدت ۔ 
قال الحافظ ہو کلام الزھری ؛ وأراد بذلك الإشارۃ إلی أن العاقة الذکورۃ 
بالذبة إپیالےانین نا وقعت فالجانب الواحد للانہ لم یعرف أحداً من الؤمنات 
فرت مت ا ملین إلیالمشرکین ؛ بخلاف عکسه ء وقد ذکر ابن أق حاجم من‌طریق _ 
| حسز آن ام لحم بت آ سفیان ارات ؛ وقرت من زور جھا اض بشناد 
فزوجھا رجل من یف ویر تدمن قریش غیرھا ولکنہا آسلیٹ بعد ذاِك' مع یف 
حینأسلدمواء فیجمع بینه وبین‌قول الزھری ؛ أُنہا مم نکن ماجرت فیا قبل ذلك ٤ھ‏ 
قلت : وہہذا بج مع بین قول الزھری وہین ماروی عن ان عباس رضی ال عىی ٭ 
قال البخری : روی عن ابنعباس قال : لحق باللشرکین من نساء الملؤمنین اللھاجرن_ 
ستلسوۃ : ام ا حم بنت:أق سفیان کانت تحت عیاض بن شداد الفھری وفاطمۃ _ 
بنت أقی أمِة ن ااغیرة أخت أم سلمة کانت تحت مو بن ا حطاب ء فلا راد عمر 


ان یاجر اك وارندت ٤‏ وبروخ بنت عقبة کانت تحت شماس بن علمان ء وعزۃ 
بت ہھوں ہس وتزوجھا عمرو بن عبد ودء وہد بنت أق جھل 

ہشام کانت تحت ہشام بن العانین بن بوائل 7 مکاثوم بنت جرول کانت 
رس فکلھن رجمن عن الإسلام ٠‏ فاأعطلی رو ین 


(8) اک فامت من یدہ یقائہا ق دار اهرب ٢۲‏ ز. 


یت ۱ ٰ - الدراری 
( باب الشروط ق القزض ) 


( یاض(١)‏ ف الاصل) . 

قولہ: (إذا أجلہ فیالقرض) جاز معنی أنہ لابملك ا مطالبة قبل حلولالاجلء 
وھذا القول ونم یکن نصأً فه ء بل یمکن أن یکون معناہ أن التأجیل جائز وإن 
لم یکن العمل بمقتضاہ واجباً ء حتی أن الدائن جاز لہ المطالبة قبل حلول الاجل 
فلا خخالف رأیالحنفِة ء غیرأن مذھب ان عمر معلوم فی ذلك أُنہ ال٭اول؛ فکرن 
حمل کلامہ علی اللاخیر توجبہا لنقول بما لا ِرضی بہ قاللہ ۔ 


آزواجھن مھور نسائہم من الغنیمة ء واختلف القول فی أن رد ا مھر کان واجاً 
و مندوباًء وأصلہ أن الصلح ھل کان وقع علی رد النساءء فه قولان : أحدھما 
1 زقع علی رد الرجال والنساء جیعا ما روینا ہ أنہ لا بأتيك منا أحد إلء 
م صار ا حم فی رد الذساء منسوخاً بالایة فعلی ھذاکان رد المھر واجباًء والقول 
الاخر ان الصلح لم یققع عل رد النساء للانہ روی عن علی رضی اللہ عنہ دأنہ لایأتيك . 
منا رجل لح ء فعلی ہذا کان رد امھر مندوباء انتہی مختصرآ . فہذہ النساء کاون - 
ارنددن ولم یماجرن علی الظاہر کا لا خی . ۱ 
1 تاق الال قرا عی گار راع را ھی سد اراز ا 
کے لی غرض الرجمة ول یتعرض لذلك الشراحء وہو ظاہر من أثر ان عمر وعطاء 
وھو التأجیل فی القرض ء وتقدم ا خلاف ف ذلك فی باب ہ إذا أقرضہ اِكجَل 
سمی ء وتقدم فه أن اتاجہل ٹی القرض لیس بلازم عند الحنفة والشأفعسة ٤‏ 
وقال مالك بلزومه ء ولليہ ظاھر مل الؤلف لا یم من ٭ باب ذا أقرض٭ 
ال سی اوخ فالیع ء فاِله مناوی فی بین التأجیل فی القرض والین؛ ۱ 
وذ کر فیە أیضاً حدیث رجل من پنی اسرائیل ء ھذا و تقدم الحدیث أیضاً فی ہ باب ۱ 
الکفالة فی القرض ء ٠٠٢‏ ۱ 


قولہ : (وقال حابر بن عبد اللہ إخح) یعنی ہالشمروط(١٤‏ مالا تخالف کتاب اللہ ٠‏ 
قولہ : (مائة إلا واحدة [لح) یعنی بذلك ان الاستثناء نکام(۴) بالبائی بعد 


[).وھو ظاھر بدل علبہ ہویب الصنف إذ قال ہ باب اللکاتب ومالابحل 
من الشروط التی تخالف کتاب اللہ ء قال العبنی تقدم فی کتاب الشروط دہ باب 
ما بحوز من شروط المکاتب ء وقولہ دوناہ لسر لو یت ما 
أٌ ضا فی کمتاب العتق ہ باب ما مجوز من شروط المکاتب ء ومن اشترظ شرطاً 
لیس فی کتاب اللہ ء وحدیث الابواب الثلائة واحد ء وشکرار الراجم لا یدل 
علی زیادة فائدة [لافی شیء واخد ء وہو أنہ فسر قولہ ہ لیس فی کتاب ال 
بقولہ ہ ال تخالف کتاب اللہ ہ لان المراد بکتاب اللہ حکه ء وحکهھ تار ایکون 
تق او مار کر رن بطریق الاستتباط ء وکل مالم یکن من ذلك فھو مخالف 
ما قی کتاب اق )ھ . قال الحافظ بعد ذکر الاواب االلام2 : : ھھنااُر اد تفسیں 
قولہ دلیس فی تاب اللہ ء وأن المراد ہہ ما خالف کمتاب الہ مم استظھر علی ذلك 
ما نقلہ عن مر دو ان عمرء وتوجیه ذلك أن پال: امراد بکتاب‌اللہ فی الحدیث 
الرفوع حکہ ء وھو أعم ات کون جا آر گلا کا ماکان لس مل 
ذلِك فھو مخالف لکتاب ال ؛ م فولہ قال ان عمر أُو عمر کذا للاکۂر ٤وی‏ 
روایة النسنی : قال ان عمر فقط ء لکن فیروایة کرمة من الزیادة قال أو عد اللہ 
ای الصنف ہ یقال عن کلیہما عن عمر وعن ان عمر اھ ۱٢‏ . 
() للألة خلافیة شہیرۃ فی نور اللانوار الاستثناء نع التکلم حکه بقدر 
الاستثناء کأنہ ٰ یتکام بقدر الم تی أصلا فإذا قال لە علی الف درم إلا مائثةے 
فکآنہ قالہ علی تسع مائة فک المسائة کأنہ لم یتکلم بہ کا کان فی التعارق بالشرط 
م ینکلم بالجزاء حتی وجد الشرط ء وعدد الشافمی ا بطریق المغارطةایغی 
آنام۔تٹتی قد حم عاه يە أولاف الکلام السابقء ؛ م ُخرج بعد ذك بطر یق المعارضة ء 
فکان تقدیر قولہ : لفلان علا' فادرغم اوہ لام لوستعلی وفائدۃ ا لحخلاف 


کک لاممالدراری 


الثنا ولیسں الاستثناء إئمات المکم فی المستثنی بطریق المعارضة فإٰذا کان کذلك _ 
مٰ یکن قولہ لہ علیمائة إلا واحدۃ أو إلا اثتین رجوعاآ عن [قرارہ حتییکذب وه 
ویکون الثابت علیہ فی ھذہ الصورۃ ہی آسعة وتسعون لا الىائة 


تظھر إذا استٹنی خلاف جنسه ء کفولہ لفلان علی الف درھ إلا وب ء فندنا 
لا یصح الاستتناء اج لایصح ىاناء وعندہ یصح فینقص من الالف قدر فِمة ۱ 
الوب ء إلى آخر مابسط من!ابحث فی ذلك ء وقال فی آخرہ : وقد اأطنب فتحقق 
المذھبین هھنا صاحب التوضیح ء اھ . وقال الموفق : لابصح الاستثناء فی الإقرار _ 
من غیر ا جنس ء وبہذا قال زفر وعد بن آلحن ء وقال أہو حنیفة : إن اسنٹی . 
مکیلا أو موزو نا جاز ٤‏ ون اسقٹنی عبداً أو وبا من مکیل أو موزون لم بجر ہ_ 
وقال مالك وااشافعی : یصح الاستثناء من غیر ا جنس معالقاًء واسا أن الاساثنام 
صرف اللفظ حرف الاستثناء ما کان یقتضہ اولاہ ء وقیل هو إخراج بعض 

ما تاولہ المستئنی منہ ء مم قال بعد البحث فإذا أقر بشیء واسنٹنی منه کان مقرا 
بالباق بعد الاستثناء ء فإٰذا قال لہ علیمائمة إلا عشرۃ کان مقراً بقسعین لان الاستثناء _ 
عنع ان بدخل فی اللفظ ما لولاہ ادخل :2 آخر ما قال ٘ الإمام اد 
اموافق الحنفیة . 

م قال الحافظ : فی ترجمة الإمام البخاری ہ باب ما بجوز من الاشتراط واثزاء 

بضم الثاثة وسکون النون بعدھا تحتازة مقصور ای الاستثناء فی الاقرار سواہ 
کان استثناء قلیل من کثیر أو کثیر من قلیل ‏ واستثاء القلیل من الکثیر لاخلاف 
فی جوازہ وعکہه ختاف فِه ء فذھب ا جھور إلى جوازہ أیضا وأقوی حججھم 
قولہ تعالیٴہ [لا من اتبعك من الغاوین مع قولەعزاسمہ ہ إلا عبادك منہم ا خلصین ء 
لان‌أحدصا اکثر من الآخر لا محالۃ وقد اسنتثی لا منہما عن الآخر× وذھب بعض 
۱ الالکیة کان اللاجشون لل فسادہ وإله ذھب ان فتیة وزعم أنە مذھب 
۔ابصر بین من أھل اللغة وأن ا جواز مذھب الکوفیین ؛ ومن حکی غإہم الفراءاھ, 


قول: ( فان لم آرحل معك) ولا پجوز(ا ڈك عندنا شا قیہ من القمار 


وقال فی مرضع آخر واستدل بہ علىی صحة استثاء القلیل ەن الکثیر وہو متفق علهہ 
وبعد من استدل ه علی جواز الاستثاء مظلقاً حتی بدخل استلناء الکئیر تی لا یق 
إلا القلِل ء وأغرب الداودی فما حکاہ عنه ان التین فتقل الاتفاق علی الجواز 
وأن من آتفر مم استثنی عمل باستثنائہ حتی لو قال لہ علی آلف للا نسع مائة ونعة: 
وتسعین أُنہ لایازمہ لا واحد ء وتعقیه ابن التین فقال : ذھب إلى ھذافی الإفرار 
جماعة ء وأما نقل الإتفاق مردود فا لخلاف مات حتی فی مذھب مالك ٤+‏ وقد قال 
ہو الحسن اللخمی منہم لو قال أنت طالق ثلائاآً إلا منتین وقع علبه لاث ؛ ونقل 
عبد الوہاب وغیرہ عن عبد الملك وغیرہ أنہ لایصح استثناء الکثیر من القلیل اھ . 
وقال العینی: قال ابن التین: ھذا الذی ذ کرہ الداودیأنہ اجماع لیس کذلك ولکن 
ھومشہورمذھب مالك ؛ وذکرالشیخ أہو الحسن قولا اتا فی قولہ أنت طالقثلائاً_ 
. إلا منتین أنەیلزمہ ثلاث ؛ ومذہب البصر بین من‌آھلاللغة النع وإلیه ذھب الخاری 
حث أدخل ھذا الحدث باستثثاء القلبل من الکثیر ١اھ.‏ قلت : ذ کر الخاری ھذا_ - 
الحدیث الاب لایستارم منعخلافه > ومذھب ا لحنفیقی ذلك ا مر وازء فی الٰدانۂ 

من استثٔی متصلا بإقرارہ صح الاستثناء ولزمه الا لان الاستثناء مع اخ عبارةۃ 
اعن الباقی لکن لابد من الاتصال ‏ وسواء استثنی اللافل أو الاکشر فإن استثنی 
ا یع لزمه الإقرار وبطل الاستثناء للازہ -.- بالحاصل بعد پر رفھے' بعدہ 
فیکون رجر 7 اھ ۱ء 

)١(‏ وھو مذھب ا جھور ء قال الحافظ : حاصلہ أن شمرعاً فی الألتین قضی 
علی المشتری بما اشترطہ عل نۂه بغیر ]کراہ ء ووافقه علی المألۃ الثائیة أىو حیفة 
وأحمد و[ صحق ء وقال مالك : والاکئر بص ح الیع رتطل قرط رغال لان 
فی الےألة الاولی ء ووجھہ بعضہم رأن العادۃ أن صاحب امال پرسلھا ل الرعیء 
. فٰذا اتفق مع التاجر علی یوم بعینہ فأحضر لہ الإہل فلم یتببأً للتاجر السفر أضی 


٥|‏ لاہم الدراری 


لتعلیق لان علی ماہو علی خطر الوجود ء ولا کذلك ف للسألة الثانیة فإنہ أثیت 
لنفسه ا حیار فی إائبات الیع وفسخہ وإلیه ذلك إذا تراضیا ء فکان کیار الشرط. 

قولہ : (ماثة إلا واحدة(ا)) فإنہ لایکون معارضة ولارجوعاً ما 
ا ثته أولا ۔ 


ذلك حال ا مال لما بحتاج إلیه من العلف ء فوقع یانہم التمارف على مال معین 
یشترطہ التاجر علی نفسه إذا أخلف لیستعین بە ا مال علی العلف ء وقال ا جھور : 
ہی عدق فلا یلزم الوفاء بہا ١ھ‏ . وقال العینی ف الألة الاولی : وف ھذا خالف 
ااس شرنحاً یعنی لا یازمہ شی ء لان عدة ء وھذا التعاق وصلہ سعید بن منصور 
عن ہشیم عن ابن عون إلی.آخرہ ء وقال أیعتاً فی الألة الثانیة ء وھذا الشرط 
جائز أیضاً عند شریح لانہ قال للشتری عند التحاک إليه : نت أخلفت الیعاد 
فقضی علبه برفع الیّع ء وھذا أیضاً مذہب آی حنیفة وأحمد وإصحق ء وقال مالك 
والشافعی وآخرون : بصح الیع ویطل الشرط وھذا التعلیق أیطضاً وصلہ سعرد 
ان منصور عن سفیان عن وب فذکرہ ٢٦ھ‏ وفی تقریر مولانا عھل حسنالمکی! 
ھذا خیار الشمرط ء ونحن نقول اأبضاً فه کا یقول شریح وھو أآنەہ لو لم مجیء 
.ا لشتری ف مثلائة أیام بطل بیعه ویکون البیع البائع لا لە؛ ا ٢١ء‏ 
)١(‏ ما آفادہ الشہخ قدس‌سرہ واضح ء وفالالحافظ ف الفتح: قولہ [لاواحدة 
قال ابن بطال کذا وقع ہھنا ولا بجوز ف العریة ء قال : ووقع فی روایة شعیب 
أی الأتیة فی التوحید:إلا واحداً بالتذکیر ء وہو الصواب ء کذا قال ؛ ولیستي 
الروایة ال ھنا خطا بل وجھوھا ‏ قال ابن مالك : انث باعتبار معنی القسیة 
أُو الصفة أُو الکلمة ؛ وقال جماعة من العلماء : اسحکہة فی قولہ مائثة غیر واحد 
بعد قولہ تسعة وتسعون ان یتقرر ذلك فی نفس السامع جمعاً بین جھتی اللإجمال 
والتفصیل ء أو دفعاً للاصحیف ا لحطی والسمعی ١١ھ‏ . وقال الکرمانی فیل الکال 
من العدد فی المسائمة لان الاعداد کلھا مملائمة أجناس آحاد وعشرات ومثات لان“ 


اک السابع ۱ ۰“ 


الالوف ابتداء آحاد أخر بدل عشراتالالوف ومثاتہا فأسماء اللہ تعا ی مائثة ؛وقد 
استار اللہ تعالی وتقدس بواحد منہا وہو الامم الاعظم لم پطلع عليه عیادہء. 
فکأنهہ قال مائة لکن واحد منہا عند اللہ ء وقد بقال اللاماء الحسنی وإن کانت 
اکثر منہا لکن معانی جمیعھا حصورۃ فہا فاذلك افتصر علہا ء أو أن ااغرض _ 
أن من اأحمی من أسمائہ ھذا العدد دخل النة ١۱ھ‏ . وقال الحافظ بعد الکلام 
علی طرق الحدیث ؟ لم یع فی ثیء من طرقہ سرد امام إلا فی رَوایَة الولید 
ان مسلم عند الہرمذی ء وروایة زہیر بن محمد عن موسی ئن عقبة عند ان ماجة ء 
وھذان الطریقان یر جعان [لی طریق اللاعرج وفہما اختلاف شدید فی سردالماء 
والزیادة والئقص ٗ ووقع سرد الساء أیطنأً فی طریق ٴاائة أخرجھا الحاغ 
فی المستندرك ء واختلف العلباء فی سرد الا ماء ہل ہو مرفوع آو مدرج فی ا حبر 
من بعض الرواۃ ء فشی کثیر منہمعلی اللاولواستدلوا مہ علی جواز آسمیة اللہ تعا یل 
ما یرد فالقرآن بصیفۃ الامم لان کئیرآ من‌ھذہ الماء کذلكء وذھب آخرون 
لل أن التعبین مدرج سحلو کش الروآیات عنہ ء تال ا حاکم بعد تخریج الحدیث 
من طریق عفوان بن صاخ عن الولید بن مل مصحیحعلی شرط الشیخین ولم بخرجاہ 
بسیاق الاسماء الحسنی ء والعلة فیہ عندہما تفرد الولیدٴء قال : ولا أعلم خلافا عند 
ُہل الحدیث أن الولید أوثق وأحفظ وأجل وأءلم من بشر بن شعیب وعلی 
ان عیاش وغیرھا من أصحاب شعیب ہ بشیر إلی ان بشرآ وعلاً وأہا الیان رووہ 
عن شعیب ابدون سیاق اللاماءء ولیست العلة عند الشیخین تفرد الولید فقط بل 
. الاختلاق فه والاضطراب وتدلیمه واحال الإدراج ء قال البیہق : بحتمل ان 
پکون ألتعٍین وقع من بعض الرواۃ فی الطر یقین‌معاً ؛ ولٰذا وقع الاختلاف!اشدید 
پینہماء ولہذا الاحتمال ترک الشیخان تفر التعبین ‏ وقال ال مذی بعد أن أخرجه 
من طریق|الولید : ھذا حدیث غریب حدئنا بہ غیرواحد عن صفوان ء ولائمرفہ 


[لا من حدیث صفوان وہو مقة ء وقداروی :من غیر وجه عن أں ھریرۃ 


ہتس س٤۰‏ سم ۳شسیس 


ہے لامع الدراری ۱ 


قولہ:(من احماھا خ) وأعلی صاتب9١)‏ الاحصاء التخلق عمقتضیاتہا . 


ولائلم فی شیء من الروایات ذکر الاماء إلا ف عذا الطریق ء وبط الحافظ 
الکلام علی الروایات فی ذلك ء وبسط اختلاف الروایات فی تعبین ال ماء وف 
تفریجھا ء من القرآن ء وقد أجمل الکلام علی ذاك ف التلخیص ا یں ء وقال ٭_ 
قدماودت تھا من الکنابالعزیز (لأن حرر تما منه تسعة وآسعین اما ولاأعم ۱ 
من سیقنی لی تحریر ذلك ء نم بسعھا وقال ھذہ نسعة ونسعون اسمأً منزعة من 
القرآن منطیقة علی قولہ عليه الصلاۃ والسلام ہ إن للہ نسعة ولسعین اسمأآ ء موافقة 
لقولہ تعا ی : ول الاسماء الحسنی فادعوہ ہا ء فلله المد عل جزیل عطائہ وجلیل 
نعمائہ .مم بسط ا لحافظ ھذہ ال ماء ال عةوالنسعین المستذطة من القرآن ءفارجع 
زل التلخیص لو شثت التفصیل ۰۱٣‏ _ ۱ 

(إ) اکن الشیٍخ فدس سرہ ہھنا علی أعلی الراتب ء وکنب ف الکوکب 
الدری على جامع الرمذی : الاحصاء ول مراتہ الإیمان مجحملتہا إجمالاوھوحاصل 
لکل مژمن حیث یمن بال کا ہو بأحائہ وصفاتہ ء وانہا حفظ الفاظھا وإن 
م یفھم معانیہا ء وئالثہا الإیسان بتفاصیلھا ء ورابعھا التذکر معانہا مع حفظ 
ألفاظہاء وخاسہا وہو أعلاھا أن یستوفی من کل منہا حظہ الذی وضع فا ء 
والحظ فی جماتہا لیس علی ننق واحد ہل التخلق ہہا مختلف ء فی بعضہا التخلق 

:دی لیفاظھاکا فی الرحن والرحب ؛ فان التخلق فیہا کلف بالرة علی الموافق 
والخالف علی حسب الشرع ء حتی بصیر التطبع فیه طباعا ء والتکلف لہ ھویمطاعاء 
ونی بععنہا قطع الرجاء عن'غیر وتوکیل آمرہ إلیه الشر والیر ؛ کا مك والرازق 
والو ہاب وغیر ذلك من اللامور کثیرة ء تم قد پترکب بعضہا فِلاحظ فی الاسم 
الواحد فوائد شتی ١ھ‏ . وف ھامشه عن المرقاۃ : ولہ من أحصاھاء ای من آمن 

ہا و عدھا وقرآھا کلة کلة علی طریق اللر ٹیل تبرکا وإخلاصآء أو حفظ مہاتھا_ 
وع معانہا وتلقق عا فہا ؛ وھو آن بعتبر معا:ہہا فیطالب نفسه ما تتضمن من 


صفات الربو بیة وأحکا 7یہ" ۱ قال ان لللك ن مثل آن یعلم آنہ 
یع بصیر فکف لسانہ ومعه الا محوز: اوکذافی باقی ال ماء ء والتخلق 
أسمائ الجسنی بسطہ الفزالی فی القصد الاسنی ٤‏ وقیل : کل اسم التخلق إلا اسم 
اللہ تعا یل فإنہ للتعلق ١‏ اھ. وقال الحافظ فی التلخٍص : 27 سس 
اأقوال : أحدھا من حفظھا ء فسرہ بہ البخاری فی صحیحہ ء ووقعتالروایة ااصرےة 
بہ عند مسلم ء فلت : وعند البخاری أیضاً فی الدعوات ء ومانہا من عرف معانہا 
وآمن با ء لہا من أطاتھا سحسن الرعایة لھا وتخلق با یمکنہ من العمل معانیہاء 
رابمھا أن بیقر القرآن حتی بخنمہ فإنہ بستوفی عذہ الاماء فی اضعاف الا ور 
ذھبإل ھذا أو عبد اللہ الزپیریء وقال اادووی: الاول هو العتمد ء قالالحافظ: _ 
وعتملأن 0 تقبمھا من القرآن ء ولعلہ مراد الزبیری ٢١۱ھ‏ وفی بمالحار: 
ای أحصاھا علاً ہا و[عاناًء أوحنظھا علی قله ء أُو من استخرجھا من کتاب اللہ 
فان پل لم بعدھا لم لا فی روایةاء تکلموا فیا ء أُو من أطاق العمل مقتضاماء 
مثل من یعلم نہ میع بصیر فکف لسانہ ومعہ ما لا ہجوز لہ ء وکدا فی بای 
الا ماء ء أو من أخطر ببالہ عند ذکرها معناہاء وتفکر فی مدلوا معظماً مماھا 
۲ ومقدساً لذاتہ ؛ معتبراً بمعازیہا ومتدبراً ء راغاً فیہا وراہباًء وبا ملة فنی کل امم 
ہجریہ علی لسانہ سخطر الہ الوصف الدال علہ ءَ أقوال الکرمانیف أخصاھااأٴی 
عرفھا فھو لا یکون إلا مؤمناً أو عدھا معتقداً ء والدھری لا یقول باحالی مثلا 
والفلسنی ی لا بقول القادر ونحوہ آ و أطاق قیام احتھا ء مثلا وثق بالرزق منامےم 
الرزاق ١١ھ‏ . قلت : واأٴطنب الحافظ الکلام علی ذاك فی الفتح وقال : قالاانووی 
قال البخاری وغیرہ من ا حققین معناہ حفظہا ء وھذا ہو الاظھر او تہ نصافی 

ا حبر وہو قول اللاکٹرین ہ قال أبن ا جوزی : لما مثبت فی بعض طرق الحدرثے 
دمن حفظہاء دن ا ماعنا انآ ادافت آی من عم لیستو فہا حفظاء 
وتعقب عليه الحافظ فارجع إليه ۱٢‏ . 


کتاب الی صایا” 


(0) قال الحافظ : الوصایا جمع وصیة ء کا مدایا ؛ وتطلق علی فعل الموصی 
وعلی ما بوصی بە من مال أو غیرہ ء فِکون ععنی الصدر ء وھو الاإیصامء 
وتکون معی الفعول وھو الام ٠‏ وف الشرع عید غاص مضاف پل ما بعد 
للوت ء وقد یصحب التبرع ء قال الازھری : الوصیة من وصیت الٹیء بالتخفیف 
امہ إذا وصلته ؛ ‏ وسمیت وصیة لان ا بت یصل ہا ماکان فی حیاتہ بعد مانہ ء 

۱ ویقال وصیته بالقشدید ء ووصاہ بالتخفیف بغیر مز ء وتطلق شرعاً ایضاً علی_ 
ما یقع بہ الزجر عن الاہیات وا حث علی الأمورات ١اھ‏ . وقال القسطلاف : 
می افة الإٴیصال من وصی الئیء بکذا أوصله ىہ لان للوصی وصل خیر دنیاہنغیر 
عقباہ؛ وشرما تبرع محق مضاف إإل مابعد اللوت لیس بتدبیر ولاتعلیق عتق عتق ءو(ن - 
التحقا نہا حکاً فی حسابہما من الثلث کالتبرع الذجز فی مرض الموت ؛ أو اللحق - 
٥٠ھ‏ . وف ا دایة : القیاس أں جواز الوضیة للانہ تمليك مضاف إل حال 
زوال مالکیته إلا نا استحسناہ لحاجة الناس لہا فان الإانسان مغرور بأملہ 
مقصر فی عملہ ء فإٰذا عرض لہ المرض وخاف البیات ء محتاج لی تلای بعض . 
مافرط منەء وقد نطق بە الکتاب والسنة وعليه إجماع الامة × اتی ملخصا 
وفی الدرال تار : ھی علی ماف ا جتی آربعة أفسام واجبة بالزکاۃ والکفارۃ وفدیة : 
الصیام ٤‏ والصلاۃ التی فرط فیہاء ومباحة ای ء ومکروھة لاھل فسوقء وللا 
ففستحةء ولا تجب لوالدن والافربین ء لان آیة البقرۃ منسوخة بآیة النساء ء 
۱ قال ان عاہدین : فوله ٭ علی ماف ا جتی ء ارہ الوصیة أربعة أقسام : واجة 
کالوصیة بزد الودائع والدیون اٹجھواة_ ؛ ومستحة کالوصیة: : بالکفا رات وفدیة:۔ 


ا جرہ السابع : ٘ ۹ 


ممجیىبع ہے یی شر ہے ہے ہے ۱90١‏ 
قولہ :(وہو پکرہ أُن یموت آحد(۴) من أصحامہ فی الارض الیھاجر منہا 
کاد) فی من تنثغٍص الاجر ٠‏ 
الصلاۃ ووھا ٤‏ ومباحة کالوصية لللاغنیاء من اللاجانب والاقارب +"'ومکروھة 
: کالؤضیة لاھل الف وق والمامی ء وف تأمل ما ف الدائع : الوصیة ما علیہ من 
الفرائض والواجبات کال حج ‏ والزکاۃ وت اھ. قلت : الظاھر 
آن لا تعارض فیہما لان الوصیستة بالتی فرط فہا واجة ء وبالیق لم یفرط 
فہامستحة ۲ 

)١(.‏ وھذا می علی أن الضمیر پرجع إلی النی َه ء قال الکرماف ن قوذ 
+وھو یکرہ ء أی رسول الہ یکم ء ہووت کس انت ٤‏ 
هو کلام عامر بےکی حال والدہ ١‏ اھ . قال الحافظ : قولہ د وھو یکرہ إلحء 
حتمل أن 5 کون اجحلة حالا من الفاعل او من الفعول ء وکل مہما محتمل ء لان 
کلا من ا وی وا من سد مان پکزہ ذاكک ٤‏ لکنلإن کان حالا من المفعول وھو 
سعد ففيه التفات لان السہاق یق یقتضی أُن بقل ل وأنا کر ء وقد أخرجہ مسلم من 
طریقحمید بن عرد الرحمن عن ثلامُة من ولد سعدعن سمد بلفظ وفقال پارسول اللہ 
خشیت أن أموت اباللارض التی ہاجرت منہا کیا مات سعد بن خو ١٣۱ھ‏ 
وتعقتبِ عليه العبّی فقال : ہذا لاسخلو عن التعسف ء والظاہر من الترکیب أناجحلة 
: حال من انی برک ٤‏ والضمیر فی پکرہ برجع للیہ والذی ٹی یموت یرجع (لی 
سعدہ ولا یازم من ذلك أن لا یکون سعد کارهاً أ ضا لان انی مك ذا کان کارها 
لذلك فکراھة سعد بالطریق الاولی ء ودل علی کراہتہ ما رواہ اہ سا من طریق 
حیدفذکر الحدیث المذکور ۶ اھ ۱۳ ۔ 

)٢( .‏ وقد آشار إلی ذلك البخاری إذ ترجم فی کتاب الھجرۃ د باب قول 
انی بلک : اللھم امض لاصحان جرتہمء وس یة لن مات مک ء وذکر فه ھذا 
. الحدیث ؛ قالالحافظ : المرثیة تعدید محاسن ا ٍتء والمراد ہنا التو جع لەلکونہ 


جج لاہع الدراری 


- 


مات فی ابلد ال ھاجر منہا ء وقد تقدم بیان الحجکة فی ذلك قبل یاب : وأشار 
بذلك إلی وباب [قامة المھاجر م کہ بعد قضاء سک مہ وذکر فہ قولہ قر د لاٹ 
۔ للھاجر بعد الصدر ‏ قال الحافظ : وفقہ ھذا الحدیث أن الاقامة مکل کانت حرما 
علی من ہاجر منہا قبل الفتح ء لکن أبیح لمن قصدھا مہم محج أو عمرۃ أن یقبم 
بعد قضاء النسك ملالمة آیام لا بزید علیہا ء ولہمذا رن النی یك لسعد بن خولة آن 
مات 5 ٤‏ وق کلام الداودی اختصاص ذلك با مھاجرین الاولین ء ولا معنی 
لنقییدہ بالإآولین ء قال النووی : معنی ھذا الحدیث أن الذین ھاجروا محرم علہم 
استیطان مک ء وحی عاض[آنہ قول اٹجھور؛ قال : وآجاز لم جماءۃ بعد الفتس؛ 
وحلوا ھذا القول علی الزمان الڈذی کانت الھجرۃ واجبة فيه ء قال : واتفق ا حبع 
عل ان ا مجرۃ قبل الفتح کانت واجبة علیہم ء وأن سکی ا مدینة کان واجآً انصرۃ 
انی ڑگ ء ومواساتہ بالنفس ہ وأما غیر ا مھاجرین فیجوز لہ سکنی أی بلد آرادء 
سا5 وغیرہا بالاتفاق ء ویستثنی من ذلک من آذن لہ انی مه بالإقامة فی غیر 
المدینة ء وقال القرطی : ا مراد ہذا الحدیث من ہاجر من مک إلی ا لدینة انصر 
انی یل ء ولا یعنی يہ من ھاجر من غسیرھا لان خرج جواباً عن سزالہ ما 
ترجوا من الإقامة یمک ؛ إذ کانوا قد ترکوھا لہ تعای فأجاہم بذلكک ء قال : 
وا حلاف الذی آشار إلبه عیاض کان فیمن مضی ء وھل یقن عليه خلاف فیمن 
فر بدینہ من موضع بخاف أن یفن فیه فی دینہ ء فھل لہ أُن پر جع إليه بعد انقضاء 
تلك الفتنة ء یمکن أن یقال [إن کان ترکھا لہ کا فعلہ اللھاجرون فلیس لہ أن یرجع 
لشیء من ذلك ؛ ون کان ترکھا فرارآ بدینہ لیسلم لہ وم یقصد لی ترکھا لذاتہ۔ا 
فلہ الرجوع لی ذلك ء وہو حسن متجہ إلا نہ خص ذاك بمن ترك رباعاً 
او دورا ء ولا حاجة إلل تخصیص السألة بذلك ١‏ اھ . وقال العینی فی ہ باب رثاء 
ای ػائ سعد بن خولةء لیس مرادہ منہذہ الارجمة ألہ من باب امرائ وإنا ہو 


ار الاہع-- ۱ 


[شنفاق من البنی صلی اللہ علیہ وسلم من موت سعد بن خو لق مک4 بعد جرتہ منہپاء 
فکأنہ توجع علیہ وتحزن.من ذلك ء تم قال : .استبعد القاضی عیاض ار تفاع حکم 
اہجرۃ بعد الفتح ء قال : وحکہ باق بعد الفتح ہذا الحدیث ٤‏ وقبل نا لزم 
الٹھاجرین ا مقام بالمدینة انصرۃ الئی مل وأخذ الشریعة عنہ وشبه ذلك ء فلا 
. مات ارتحل اکئرہم منہا ؛ وقال عباض : قیل لا حبط أجر جرۃ المہاجر بقاؤہ 
مکل وموتہ بہاإذا کان لضرورۃ؛ وا حبطہ ما کان بالاختبار ٤‏ وقال قوم : 
المہاجر مکل تحبط ھجرتہ کیغما کان ء وقیل بیو رت رٹ 
قاھ -- 

ٹم لاہذمب علیك آن الرواات متلفة نی آن القصة وقمت ف تم مک أو نف 
حجة الوداع قال الحافظ ٹی حدیث الاب : قولہ دبعودف وأنا مک زاد 
الڑھری فی روایتہ ہ فی حجة الوداع ‏ ء واتفق أصحاب الزھری علی ان ذلك کان 
فی حجة الوداع لا ان عہینة فقال فی فتح مک ء أخرجہ اللمذی وغیرہ ء واتفق 
الحفاظ علی نہ وہم فیه ء وقد أخرجہ البخاری ف الفرائض من طریقہ فقال مک4 
وم یذکر الفتح ء وقد وجدت لان عبینة مستدداً فه ِذلك فما أآخرجہ أحمد 
والہزار والطبرانی والبخاری فی التاریخ واان سعد من <دیث ممرو بن القاری ہ أن 
رسول اللہ مہ قدم نخلف سعداآ مر بضاً حیث خرج إل نین ء فلا قدم من 
ا عرانة معتمراً دخل علیہ وہو مغلوب ؛ فقال : دیا رسول اللہ إن لی مالا وی 
أورث کلالة ء أفوصی بای ؟ الحدیث؛ وفه : دقلت یا رسول اللہ أمیت آنا 
۳ 9 پ؟ى۹'ً" ۷۳۲۶"۶‏ برفعك اللہ حتی یفتفع 
بك آقوام ء السحدیث ؛ فلعل اہن عبینة انتقل ذھنہ من حدیث إل حدیث ؛ ویمکن 
ا مع بین الروا یتین ہأن نیکون ذلک وقع لہ مر ئین ء مرۃ عام الفتح ومرة ام حجة 


قولہ : (وم یکن لہ پومئذ إلا ابنة ) وولد(ا) ابنە عامس بعد ذلك . 


الوداع ء فی الاوی لم یکن لہ وارث من ال٭اولاد أصلا ء وف اثائیة کانت لہ ابنة 
اط ۱ھ. فلے: وہذا جمع العٍیء لکن بک ل‌عله ما فیالرمذی من ذکرالنٹ 
. (() وھ کذلكء قال الحافظ : قولہ إلا ابنة فی روایة الزھریء ونیوہ فی 
. روایة عائشة بنت سعد أن سعداً قال : ولایرئی إلا ابنة واحدۂ ء قال النووی 
اوغیرہ : معناہ لابرئنی من الولد و من خواص الورمثة أو من النساء ٤‏ و(لافقد 
کان لسعد عصبات لإانہ من نی زھرة ء وکانو! کثیرآ ٤‏ وقیل : معذاہ لا ہر می من 
أصحاب الفروض ؛ أو خصہا بالذکر علی تقدیر لا پرئی من اأخاف علیہ الضیاع 
والمجر [لا یف آو ظن أنہاترث جیع الال “ أو استکثر ھا نصف الر کہ ' 
. وھذہ البنت زعم بعض من أدر ٭ أن ا مھا عائدة ٢‏ فإن کان محفوظاً فہی غیر 
عائشة بنت سعد اتی روت ھس_ذا الحدیث ف الاب الذی بلیه ء وق الطب : 
.. وہی۔تابعیة عحرت حتی أدرکپا مالك رحمہ اللہ وروی عنہا ٤‏ ومانت سنة سبع 
اعشرة لکن م یذ کر أحد من الذسابین لسعد بنتاً تسمی عائشة غیں سنہ 
وذکروا أن ا کبر بناتهہ أم ا شک الکبری ہ وأمہا بنت شہاب من عد اللہ 
. وذکروا لہ بنات أخریات أمھاتہن‌متأخرات الإسلام بعد الوفاۃالبوبة ء فااظاھر 
. آن الینت ا نشار إللہا ھی آم الحک ا مذکورۃ لنقدم ترویج سعدا ہأمہا > وم آر 
.. من حزر ذلك اھ . قال القسطلای : قولہ إلا ابنة واحدۃ قیل اسمھا عائشةه ء. قال 
ےس ف الفتم : الظاھر أنہا آم الک الکبری ٤‏ وقال فی مقدمتہ :. ووھ من قال ھی 
. .عائشة لان عائشة أصغر أولادہ ‏ :وقد کان لان أن وقاص عدة أولاد منہم حر 
ڈ٠‏ علبراعم زی و[ سصحق وعبد الہ وعبد الرحن وعحران ۔وصاخ اوعلمان ومن 
البنائتہ مفتا عشمرۃ بفتاً ١8ھ‏ . قال الشوکای : قال الفا کہی شارح.الحمدة ::[نھا عبر 
رسول اللہ کا بالورٴة لانہ اطلع علی أن سعداً سیعیش ویحصل لہ آولاد غير 


أراد ہذلك2ا) [ثبات أن الإشارۃ قائثة مقام الکلام [ذالم یتین الراد ہا 


۱ البنت ا مذکورةء فإنہ ولد لہ بعد ذلك أربعة بنین وہم عامس ومصعب وچد وعمر ء 
وزاد بمعضہم [براەم وحی وإسحاق وزاد ان سعد عبد الله وعبد الرحمن وحرآ 
وعمران وصالاً وعلمان و[صحاق الاصفر وعرو الاصغر وعیراً مصفرآء وذ کو 
لہ من البنات می عکمرۃ بنتاً ۔ قال الحافظ ما معناہ إنه قد کان لدعد وقت الوصیة: 
ورلٰة غیر ابنته وہم ولاد أخیہ عتبة بن آی وقاص ء منہم عاشم بن عتة وقد کان - 
موجوداً إذ ذاك١٦ھ ٠٢‏ ۱ 
)١(‏ اعلم أن ھھنا مسألتین : [حداہما ما ترجم بە البخاری من قولہ ٭ إذا رما ا 
الریض إلح ء والمراد با الوصیة بالإیماء إذ ذکرھا فی کتاب الوصایا :ء وااثانیة 
ما یظھر: من حدیث الباب وھی مألة القصاص ء وعامة الشراح لم یفرقوا بینہما 
ولذالم یتعرض لذلك الحافظ فی الفتح بل قال ‏ سای الکلام عليه فی القصاص ؛ 
وأنت خیر بن سأ القصاص غیر مسألۃ الوصیة ء وفرق بینہما الشیخ قدس - 
سرہ فأشاز إلی الاوی بقولہ ہ أراد بذلك إل ء وإل اثائیة بقولہ ہ إنا أدیر القتل: 
ہھنا ]لح ٥ء‏ وقال العینی فی کتاب ا حصومات : اختلف العلباء ٹی إشارۃ ا مر یض ء 
فذھب عالك والشافعی لی أنہ إذا مبقت [شارتہ علی مابعرف من حضرہء جازت 
وصیتہ:.ء وقال أہو حیفة والآاوزاعی واثوری : إذا سئل ا مریض عن الثیء ۔ 
وا نرأسه أو بردہ فلییں بشیء حتی ینکام ؛ قال أبو حخنیفة :مھا مجوز [شارۃ- 
الاخرس أو من لحقتہ سکتتةہ لا یتکام ٤‏ وأما من اعتقل لسانہ وم یوم(8) یہ ذلك: 
فلا بج١نفسوز‏ [شارتہ ۰. قال صاحب التوضیح : الحمدیث حجة علیہ ء قال العیٹی :__ 
لو أدرك ما ذکرنالما اجترآ ابراز ہذا الکلام ٤‏ ولنی بلكو م یکنف بإشارۃ 


(ھ) کذا فی اأصل بالواو من الإ عساء ء والظاعر بالدال من۔الدوام ٢١‏ زء 


نو لامع الدراری 
7ر اُدہر القەل هھنا عل اعترافہ لەدم وت الدم سخبزالواحد ٦‏ لالان الاشارۃ 
لا تنی بلمراد ۔ : 


قولہ :(فنسخ اللہ من ذلك ما اأحب ) ومنہ الو صیة(٢)‏ لوارث کالوالدبن . 


ا لمارںة قتل البہودی و[ نا قتلہ باعترافہ ء وفقال الا ماعیل : ەن أطاق الا بانة: 
عن نفسه م یکن [شارتہ فما لہ أو علیہ واقعة موقع الکلام لکن بقع موقع 
الدلالة علی ما ہراد لا فما یؤدی لی ا ےم علی إنسان بإشارۃ غیرہ ء ولوکان 
کذلك لقبلت شہادة الشامدین بالاشارۃ والإٍیماء١اھ‏ . وقال الموفق : تصح وصة 
الآاخرس إذا فھمت إشارتہ الانہا أقیمت مقام نطقہ فی طلاقہ ولمانہ وغیرصماء 
فان م تفھم إشارتہ فلا حکم ما ء وہذا قول أق حیفة والشافعی وغیرصا 
فأما الناطق إذا اعتقل لسانہ فمرضت عليه وصیتہ فأشار بہا وفھمت إشارتہ م 
تصح وصیتہ ء وب قال الثڈوری والاوزاعی وأبو حنیفة ء وقالالشافعی وان النذر: 
تصح وصیتہ اہ غیر قادر علی الکلام أشبه اللآخرس ء ولا آنہ غیر میثوسن 
من نطلقہ فلم تصح وصیتہ بإشار تہ کالقادر علٰ ال۔کلام ۰ اھ. وف الدر ال ختار : 
یماء اللاخرس بکتابتہ کالبیان مخلاف معتقل اللسان ء وفال الشافعی : ہما سواء 
فی وصیة دنکاح وطلاق دیع وشراء وقود وغیرہا من الااحکام أی [عاء 
اللآاخرس فما یذ کر معتبر ء ومثلہ معتقل الاسان إن علبت إشارتہ وامتدت عقلتہ 
لل موتہء بہ یفتی ١1ھ‏ ٣۱ء‏ ْ 
)١(‏ وھذہ مئ مألة أآخری ؛ ولذا تر جم البخاری علی حدیث الاب فی کتاب 
الدیات ٭ باب إذا أقر بالقتل مرۃ قتل ء وما آفادہ الشرخ قدس سرہ من قولہ لا 
لان الإاشارۃ لاننی بالمراد فُھو مذھب ال ذفیة ء فی الدرال ختارفی الفروق بینالحدود 
والقصاص : أن القصاص یئبت بإشارۃ أآخرس وکتایتہ خلاف الد ١١ھ ۱٢‏ 
)٣(‏ آشار الشیخ بذلك لی مناسبة الحدیٹ بالترجمة أن الإمام البخخاری تروجم _ 
علی ھذا الحدیث بقولہ ہ باب لاوصیة لوارث ء قال الحافظ : ھ_ذہ الترجة لفظ 
حدیث مرفوع کأنہ م بت علی شرط الہبخاری برجم ەکعادتہ ء وفد أخرجہ 


او داود:والرمذی 5 امن حدیث أں أُمامة: مت رسول الله ورک 
یقول فی خطبتہ فی حجة الوداع : إن اللہ فد أعطی کل ذی حق حقه فلا وصة 
لوارث ۰ ء.م قال بعد بسط الکلام علی الحەدیث وتفرحہ : لا مخلو [سناد کل 
منہا عن مال ء لکن بموعھا یقتضی أن للحدیث أصلاء ہ بل جنح الشافعی 
ق الام ل آن ھمذا التن متواتر فقال : : وجدنا أھل الفتیا ومن حفظنا عنہم من 
اُھا ل الما کر رہ صا لک قال عام الفتمح: : 

ہ لاؤصیة لوارث ہ ویائرون من حفظوہ عنه من لقوہ من أمل الما ء ؛ فکان نقل 
کافة عن کافة وہو أفوی من نقل واحد ء وقد نازع الفخر الرازی فی کون ھذا 
ایت اڑا ٤‏ وعلی تقدیر تسلیم ذلك فالمشہور من مذھب الاشافعی أُن القرآن 
لا ہنسخ بالسنة ء لکن احجة ووھلذا الإجماع عِل مقتضاہ کا صرح یہ االشافعی 
وغیرہ ء والمراد بەدم صەة وصیة الوارث عدم اللزوم لوان الاکن علی أنہا 
موفوفة علی [جازۃ الورلٰة ٤‏ وروی الدارقطی من طریق ان جریج عن عطاء عن 
ان عباس رضی الہ عنہ مرفوعا : و لا تجوز وصیة لوارث إلا أن یشاء الورٴةء 
ورجالہ ثقات إلا أنہ معلول ء فقد قیل [ن عطاء ہو ا حراسانی ؛ وکان الٰخاری 
أشار إل ذلك فدجم بالحدیث ؛ وأخرج من طریق عطاء وہو ابن ان رباح عن 
ان عہاس حدیث الباب ء وہو موقوف لفظاً إلا أنہ فی تفسیرہ [إخبار ما کان 
من الحکم قبل نزول القرآن فسکون ی حم ال مرفوع ہہذا التقریر ء ووجھ دلالتہ 
لجمة من جھة اُن نسخرالوصیة للوالدین ولثبات المیراث ما بدلا منہا بشعر بأنہ 
لا بحمع لا بین امیراث والوصیة ؛ وإذا کان کذلك کان من دونہما أولی بأن 
لاحمع ذلك لہ ء وقد أآخرجە ان جریرمن طریق مجاہد عن ان عباس رضی اشعنہ _ 
بلفظ .: وکانت الوصیة للوالدین والافربین إلی آخرہ ء نظھرت المناسبة ہذہ 
الزیادة ٤ءء‏ 


اج ۱ لامع الدرار ری 


قولہ : (أجازوا [قرار اللریض(١)‏ بدین ) إن کان انجاز دین الص حة 


()ا1أَلة خلافیة شہیرۃ ء وما یظھر من الشروح تفرد ا حنفیة بذاك لیس 
یر رض سو او شور ہی پت پای 
الورة قبوہ إلا بینة وہذا قال شریح واللخعی وأہو خفة وأسحاہ + وروی 
ذلك عن القاسم وسالم + وقال عطاء والح٭سن و( حق وأہو ور : یقبل لان من صح 
الافرا ر لہ فی الصحة صح فی المرض کالاجنی ؛ والشافعی قولان کل لمذھبین ؛ وقال 
مالك : یصح إذا مم یتہم ویطل إن اتہم ؛ کن لہ بنت وابنع؛ فأقر لابنتہ لم یقبل 
۱ وإن أفر لان سہ قبل ؛ ٠‏ لان لایتہم فی أنہ پروی ابئته ویوصل ا۔ال إل ان٭ء 
وعلة منع الإقرار التہمة فاختص انم موضعاء ولنا نہ إیصال لمالہ [لی وارثہ 
بقولہ فی مرض موہ ء فلم یصح بغیر رضی بقبة ورئتة کہتہ + وما ذکرہ مالك 
رح“ اللہ لا ہصح ء فإن التہمة لاکن اعتبارھا بنفسہا فوجب اعتبارھا ءظتہاوہو 
الڑرث وکلگ اعتبرفالو صبة والرغ وغیرہا٢۱ھ.‏ . قال الحافظ قال اىن المذر : ۱ 
أحموا علی ان إقرار ا مریضاغیر الوارث جا ز ء لکن [ن کان علیہ دن فی الصحة 
فقد قالت طائفة مہم االخعی وأھل الگرھ جوا تا بدن الصحة ؛ ویتحاص 
أخاب الآقرار فی المرض ء واختلفوا فی [فرار المریض لا وارٹ فأجازہ معالقاً 
الاوزاعی وإنسحق : وھو ا مرجح عند الشافعِة + وه قال مالك رح اللہ إلا أ نہ . 
اسقٹنی ما إذا أفر لہبنٹہ ومعھا من یشار کہا من غیر الولد کان العم مثلا لّانہ ایتوم 
ق آن بزید بذتہ وینقص ابن عمہ من غیر عکس > واستثی ما إذا أقر لزو جتہ التی 
بعرف 6< تھا وا میل إاما ء حاصل المنقول عن المالکة عدار اللامر علی التہمة 
وعدمہا ء فإِن فقدت جاز ءوإلافلا ء وھو اختیار الرویانی من الشافعِة ء وعن 
القامم وسا م و اڈرری والشافمی فی قول ٤‏ زعم ان ا نذر أن الشافعی رجع عن 
الاول إلیه ء وبہ قال أحمد : لامجوز [قرار المریض لوارئہ مطلقاً لانہ منعالو ضیة 
لہ فلا یأمن ان برید الوصیة لہ فیجعلما [قرارآء اھ. قال المبی : العجب من 


ا مر وت ۷ 


۱ فلا خلاف() آنا وم ان آئیے اأحد أنہ دبن المرض فلا یلزمنا قوط وکونہ 
متہماً فی دعواہ لا لا یرفع الشہة عن (خبارہ ولا محصل الامن واستیقان الص-دق 
فإقرارہء وکونہ منہعاً أظہر ء وقد مھت أن الشرع اعتبرالتہمة فی تلك الابواب 
خ أنہ لم یحوز ا المرہ9) للابویہء وھل بنا لا اانا رظ بللسلم سوآء 


اخاری نہ خصص الحفیة بالتشزع عا ہم ؛ وہ ماہ منفردین 2 ذھبروا إلیہ 
لیکن :لیس دا إلا نیب آمی سبق فیا ینیم ٤‏ اھ ٠۷‏ . 

)١(‏ فی ا مدایة : إمذا أثر الرجل فی مرض موتہ بدیون ‏ ای غیر معلومة 
الاسباب وعليہ دیون فی عحتہ ودبون لزمتہ فی مرضه باسات ناد ٤‏ فدن 
الا ےحة والدن ا لمعروفة الاساب مقدم ٤+‏ وقال الشافعی : دبن ا مرض ودین 
الص.حة بستویان لاستواء سبہما وھو الإقرار الصادر عن عقل ودین ؛ ولا 

أن الإقرار لا بعتر دللا إذا کان فِ (بطال حق الغبر ٤‏ وف [فرار ا مریض 
ذلك لان حق غرماء الصحة تعلق ہذا الال اسقیفاء ء ولہذا منع من البرع ۱ 
والمباباۃ لا بقدر اثلث ء لی آخر ما بسط من الدلائل نی ذلك ء وف الغی : إن 
فر ۔للاجنی بدین فی مرضه وعله دن بت بینة و [قرار ق صحته وف الال 
سعة لمما فہما سواءء ون ضاق عن قضاہما فظاھر کلام ا حرق آنہما سواء 
وبہ قال مالك والشافعی ء وقال أہو ا حطاب : لا محاص غرماء الصحة ء وقال 
القاضی : هو قیاس المذھب ء وہذا قال اانخمی وااثوری وأسحاب الراأی للانہ 
أقر بعد تعلق الحق بترکتہ فرجب أن لاشارك القر لہ من ممبت دینہ بینة کغریم 
المفلس الڈی أقر لہ بعد الحجر علبه ء والدلیل علی تعلق الحق یالہ منعہ من 
الدرع ٤‏ ومن الإفرار لوارث ء انتہی مختصرآ . 

.(٣)قال‏ المرفق : ظاھر اللذھب أن ہادة الوالد لولدہ لا تقبل ء ولا لولد ولدہ 
ون سفل ء ولا شہادة الولد لوالدہ ولا لوالدتہ ولا جدہ ولا جدلہ وإن علواء 
وبہ قال مالك والشافعی و|سحق وآسححاب الرأی ؛ وعن أحد روایة ثانیة : تق 


یں 


۸ لامع الدراری 


فہل کان الرجل لذلك الشمة مظنة نفاق کا أوردتموہ بالروایة وإن کان لامد كذاك 
فلا ضیر فه إذا ثبت مثلہ فی الشرع . 
شہادۃ الان لایہے ولا تقبل شہادة الاب لہ ء وعنہ روایة ماائة : تقبل شہادة کی 
واحد منہما لصاحه فما لا تہمة فه + وب قال الف وداود لعموم الاّیات ء ولا 
ماروی عن عائشة أن الئی ىك قال : ٭ لا تجوز شہادۃ خائن ولا خائنة ولا ظین 
قرابة ء الحدیث ء والظشین للتہم واللاب یتہم لولدہ للان مالہ کالہ ولانہ منہم فی 
الشہادۃ لولدہ کتہمة العدو ق الشہادة علی عدوہ ء وأما شہادة أحدھما عل صاحه 
فتقلء نص ع'ه اد ء وھذا قول عامة ہل العلم لقولہ تعالی : ہ کونوا قوامین 
بالقسط شہداء للہ ولو علی انفسکم أو الوالدین والاقربین ء فأمی بالشہادۃ علہم ء 
ولو م تنقبل لما اص با ولاتہا مھا ردت للتہمة فی إیصال اللفع ولا تہستة 
فی شہادتہ عليه ء فوجب أن تقبل ء انتہی مختصرآ . وفی تقربر مولاناممد حسن 
اللی قولہ دآجازوا ء وھذا مذھنا أبضآً ٤‏ وم یصرحوا بمجوازہ للوارٹ ء_ 
وقولہ ہ آخر یوم من الدانیا ء1 خ٤‏ وقلنا : نن ناد من الناس آنہم بظون 
. فھذا الیوم أیعناً ء فیوصون بکل ما م إلی من بحبونہ ویجعاون الو رذ محرومین ؛ 
وکذا یرون بالدین لبعض الورُةء بل قال الی بلک معناہ : ان الرجل پصلى 
سبعین سنہ مم [ذاجاء یوم مو تہ یفعل ا جور فی الوصیةء فیکون‌عليه کذا وکذا من 
الوزر ء فالجرر فی ھذا الیوم کالامی ا حقق للشاھدۃ واالص فکیف لا نظہ ٭ 
علی ان الواجب بالئص الفرار من موضع التہم ء فلم لم یکتب وٴصیتہ قبلھذا الیوم 
الذی‌ھو موضع التہمة ل آخر ما قالہ ء والحدیث الذی أشارإلہ الشیخ ما فی الشکاۃ 
بروایة أحد واادھذی وأی داود وابن ماجہ عن ان ھریرۃ مرفوعاً: ہن الرجل 
لیعمل وامرأۃ بطاعة الہ تعالل سشین سن مم محضرہما للوت فبضاران فی الرصة 
فتجب ف ما النار ء الحدیٹ ۱٢‏ 


ارہ ء السابع ۹" 


ص.. ‏ .س۶ص سے ےس سے کی سے 


فولہ : (الانکشف اس تەالفزار یة(۱١)‏ وکان ذلك خبار انان ھ89 
فھو ما (۲) لا لہ ء وإنما أخبر .ذلك ائلا یقسمہ الورمة بإدخالہ فی ارک لاہ 
أقر ھا بہ فلیس ذاك من امبحر تیورت 


(ں)قال 2,هھ0 7 نع الفاء وخفة الزای و۔الراء زوجة زا ون 
بفتحالمجمة وکس المملة . ٤ھ‏ . قال الحافظ :لم أفف علیھذا الأئر موصرلا 
بعد ١٠١ھ‏ . وقالالعیی: قولہ : رعما أغلق عليه بابہاء وفی روا یةالمستملی والسرخسی: 
٭ عن مال أغلق عله ہا مء ویروی د أغلقت علیہ بابہا ء علی صرفة الینی للفاعل ء 
وم أر أحداً من الشر عزرھدا الوضع رق ما القض ود ات ) والظامر آن 
امراد من أُن امرأۃ بعد موت زوجھا لا یتعرض فا فان جمیع ما ئی بیتہ لماء ون 
ام یشہدما زوجھا بذلك + وإعا احتاج لل الآشہاد والإفرار إٰذا عٰ نہ تزوجھا 
فقیرۃ وأن مان بیتہا من متاع الرجال ء وبەقال مالك ۰اھ. وتیعہ القسطلانی وشیخ 
الإسلام فی ذلك ء وأنت خبیںرأن ما آفادہ 'شیخ قدس سرہ آوجہ ما قالہ المبنی ‏ 
ہل ما قالہ المینی مشکل علی الظاہر ء لان المتاع عامة یکون فی البیت فاٰذا کان کل 
ما نی الیت للزوجۃة أن حق الورئمة ؟ فالظاہر ما آفادہ الشیخ أنہ إخبار عن مال 
خاص کان عند امرأتہ الفزاریة فی بیتہا الذی أغلقت عليه ہایہ ء قال ان عابدین : 
وفی الحامدیة : سشل فی مریض مرض الموت أفر فہ نہ لا بستحق عند زو بت 
هند حقاً وأ برا ذہتہاعن کل حتی شمرعی ؛+ ومات عنہاوعن ورمة غیرھا ولہ 
حت سا اعاشرة بذمتہا دنء والورلة م بمجبزوا الإإآقرارء فہل یکون غسیر 
صحح ؟ ا جواب پکون الإفرار غیر صحیح وا لالة ھذ٭١اھ .۱٢‏ 

(جادف تخریر مولانا محمد حسن ال مکی فولہ د مما أغلق ءأی عن جح ماف 
بھتہا من الال وا متاع ء قلدا جاز أن یکون مرادہ أن جمیع ما فی بیتہا ہو ملك ما 
لیس لی فی ثیء بل نا مفلس ء فلا تأآخذوہ منہاء وکیف یوصی محمیع مالہ مع أنہ 
غیر جائزء ولو۔سل آزہ وصیة فالجواب الکلی ان قول التاہمی لا پصیر حجة 
علینا١اھ‏ ۳٠ء‏ را 


۷۰ لامع الدراری 


قولہ : ( مم استحبن ققال إلح) وأنت(۱) تعلم أن التہمة [نا می ف [قرارہ 
للغیر بمال نفسه وما فی تصرف ء فأما ما لیس لہ ملك فِه حادئا ولا قد یا فإنہ غیر 
متہم فی ء والحاصل أن [قرارہ للغیر بشیء من مالہ رجوع ما أثبت فیه من ملکہ 
فلا یعتبر إقرارہ للغیر بشیء ما ذکرمن‌الودیعة والمضار بة والضاعة فلیس فه [قرار 
مبوت ملکہ فہ بدا حتی یکون ذلك رجوعا منہ ما أقر علی نذسہ فلم یکن متہماً 
فیہ فافترقا ء وکان الذسو یة ینہما فی المکم غفلة عن ھذہ النکتة ء ون کان القیاس 
یقتضی عدم الفرق لوجود علة الرد وھو الشہة والہمة . 
() قال العینی : الفرق بین الإفرار بالدین وہین الإفرار بالودیعة والضاءذ 
واللضاربة ظاہر ء لان مبنی الإقرار بالدین علی اللزوم وی الإفرار بہذہ الاشباء 
المذکورۃ علالآامانة ٤‏ وبین اللزوم والامانة فری عظم ٤ھ‏ . وقال الحافظ : وفرق 
ہیض الحنفیة بأن ربح المال فی الضاریة مشترك بین المامل والمالك فلم یکن کالدین 
اثحض ء اھ. وحکی صاحب الفیض عن الیر ا ختار أن الإفرار [نشاء من وج 
وإخبار. من وجہ ء مم قال : إن الإفرار إذا کان سب معلوما فھو معتیں عندنا 
أپعنأًء ولا مناقضة بعبرۃ الودیعة وغیرھا ء فإن الودیمتة لیست من الإقرا: 
افی شیء فإنھا لیست تملیٍکا جدیدا ء بقیت اللضاربة والضاعة فلیست .من الإقرار 
اللعروف ٤م‏ قال : حاصل القام أن الإمام ا همام نظر إی أن الامانات والودائع 
[خبار بَأمر ماض ءفإذا أخبر بە سلنا قولہ وم نکذمہ خلاف اللإقرار فإنہ إنشاء 
ہمن.وجہ ء فغوسع لنا أن لا ننذذہ بظھور حق الورٴة فنظرنا إلی أن حفاظہ حق 
الورثة أقدممن جفاظة حقی الفیں ء ونظر الصنف بالمکس ؛ انتہی مختصرآ . 
ہوفی :تنقریر مولانا مد حہسن'الکی : قولہ بالودیعة ء.قلنا : [قرارہ .بالودیعة مثلا 
.]خیار یعدم دخو ا فی ملکہ وم یتعلق ہہا حق الورٴةمع أن حق اغیر وھوالمودع 
۔متعلق پا ء بوقد.قال الله عر وجل :.ہ إن اللہ امک أن تؤدوالامانات إل آھلباء 


الجزہ السابع ۷ 


ہاب** اویل قولہ تعای من بعد وصیة ۶٣خ)‏ 


ایی ذاك أن الذکور أولا وإن کانت .00 ٦‏ حا أن ان غ 


ا الین فھؤ زا ج الثیء عن 7 پندما تعق فحق ورڈ یقن ۱ 
“620۰) وقذ قال اللہ عز وجل : ہ إن اللہ بأمرک ۹ 
أن تؤدوا الامانات إلی أہلھا ء وہم هھنا الورلْة دون القر لہ ء وقولہ : ٭ لاک 
والظن * ای فی غیر مو ااتہمة ء وھھنا موضع التہمة لام شاعدہ والاض ء أمافی - 
موضع التہمة فالظن یتحقق ؛ الا الا ری ما قال النی صلی اللہ علیہ وسل للا فصار ہین : -_ 
ہ علی رسلکا فا: نہا صفیة بنت حی ء لان ذلك اموضع کان موضع اللہمة ‏ سا 
خاف النی صلی اللہ عليه وسلم ظنہما ۶ٍ۰ 0 : جو پر سی 
صلی اللہ علیہ وسل١اھ ٦٢‏ ۔ جن ۱ 
() اع آولاان الإمام البخاری رح اللہ الف معز ایتترعتن : و 
الاو ما تقدم من قولہ : و باب قول اللہ عز وجل : دمن بعد وضیة برعی ہا 
أو دین ء والثانیة می ھذہ ای ڈذ کرھا بقولہ : ہ باب اویل قول اللہ عزوجل : 
دمن بعد وصية بوصی پا أُو دین ء والفرق بینہما ظاھر وھوآن الغرض منالاول 
کان الاحۃجاج علی ما اختازہ اللضتف من جواز إقرار آلمرلض بالدبن مطلقاً سواء 
ان لق کر را آو أَجنیاء ووجہ افلالاأن سہحانہ وقعال سنوی یڈ الس 
والدین فی تقد ہما علی ا میراث ولم بفصل بین الوارث والاجنی ٭ خر جت الو صیة ۱ 
للوارث بالدلیل وب الاقراربالدین غلی عالہ۱۰ھ: وتعقبہ الەبنی؛ بقولہ :کیا خرجت 
الو ضة لاورارث بقولہ صلی اللہ عليه وسل: ا و لاوسة لزارثٹ فکذلك خرج۔ 
الإ٘قرار لہ بدین بقولہ صلی اشعله وسل : ہ ولا [فرارلہ بدین ١ھ‏ . وأما ااغرض 
من عذہ الرجمة اثانیة آز تعسسالی قدم الو صیة فی الذ کر علی الین بن مم آن الین _ 
عقدم علی الوضیة قال الحافظ مم . نقافت الملیاء فان مت دم علی الوصیة از 


۷۲ ۱ لامع الدراری 


ہل ارسول )ا دم الوب اکر ۶ہ أغری 
قٌَ فو رَتَرَآعَدۃ ص0 0م 
ىہ لم ادعی آخر أن لہ ی ذمة ا بت دیناً بستخفرق موجودہ وصدقه الوارث ء 
فی وجہ الشافعیة تقدیم الوصیة عل الدین فی مذہ الصورۃ ا حاصة ۶ اھ. وقال 
القسطلاق : قال ان کس : : أجمع الملاء سلفاً وخلفاً أن الدن مقد م علی الوصیة: 
سار 7ھ تہ سار سر و سد 


(١)آغار‏ بذلك لی ما ذ کرہ الإمام: الخاری بقولہ : وہذ کر أُن النی 

مك قضی بالدین قہل الوصیة ء قال الحافظ : ہہذا طرف من حدیث کو 
لرمذی وأحد وغبرھما من طریق الحارث الاعور عن علی رضی الہ تعالی عنه 
قال : قضی محمد صلی اللہ علیہ وسلم أُن الدین قبل الوصیة وآنم تقرؤون الوصیة 
بل الدبن ء لفظ أحمد وہو إسناد ضعیف ؛ لکن قال الٹرمذی : إن العمل عليه 
عند أھل العلم ؛ وکان البخاری اغتمد عله لاعتضادہالاتفاق علی مقتضاہ ء ولا فم 
تجر عادتہ أن بورد الضعرٍف ف مقام الاحتجاج بە ء وقد أورد فی الباب ما یعضدہ 
أَيساًء اھ . زاد القسطلانی فیمن أخرجه ان ماجه وقال فه ال حارث الاعور 
تکلم فُ٭١٠ھ.‏ 


() وقال الحافظ : إنما قدمت الوصیة لمعنی افتضی الاہتمام لتقد یپا واختلفِ 
قِ تعدین ذلك لی ء وحاصل ماذکرہ مل العلم من مقتضیات و وت 

'اُجھا : الحفة والثقل کر بیعة ومضر ؛ فضر أُشرف من ربعة 0 
7 کان أخف تام فی الذکر ٤‏ وھذا یرجع إل اللفظ . انہا: عسب ‏ 
الزمان کعاد ونود اٹہ : : محسب الطبع کثلاث ورباع . رابما : عسب الرتَة 
کصلاۃ وزکاۃ لان الصلاۃ: حق البدن والرکاۃ حق ا مال . والہدن مقدم علی الال 
خاسہا : تقدم السبب عل اللسبب کقولہتمال:: غزیر حکیم ء قال بعض السلفہ 


۷۳ ۲ ١ الجرہالابم‎ 


ومحت۔ مھ ےو س<حسوے۔ہت۔ےسسإسسےےسپواسسسمےوسسجطسجواسچچےےےلت لم سد پمغال ام لاحات تسخل۔ات ےس لا ہے سم 


غیر تقد تھا علی الدین فی الاداء مُم أورد لذلك شواہد ء منہا : 


عزٌء فلا عو حک . سادمہا : بالشرف واافضل کقولہ تمسالی : من النیین 
والصدیقین وإذا تقور ذلك فقد ذ کر السہیلی أن تقدیم الوصیة فی الذ کر لان 
الوصیة نا نقع علی سبیل البر والصلة خلاف الدین فإنہ [نما یقع غالاً بعد 
الیت(ھ) بنوع تفریط فوقعتالبداءۃ بالوصیة لکونہا أفضلء وقال غیرہ : قدمت 
الووصة لہا ڈیء یؤخذ بعر عوض والدن یؤخذبعوضء فکان [خراج الوصیة 
مسق علی الوارث من [خراج الدین وکان أداڑھا مظنة التفریط مخلاف الدین 
فان الوارث مطممن بإخراجەفقدمت الو صیةل!ذلك ء وأیضاً می حظ فقبر ومسکین 
غالبا والدین حظ غریم بطله بقوۃ ولہ مقال ء کا صح ہ إن لصاحب الدین مقالاء 
وأ یضاً فالوصیة ینتہا للوصی من قبل نفسہ فقدمت تحر یضاً علی العمل ہہا خلاف 
الدین فإنہ ابت بنفسه مطلوب أداؤہ سواء ذ کر آو لم یذ کر ء وأ بآ فالوصة 
مکنة من کل أحد ولاسما عند من یقول بوجوما ء فإنہ یقول ہلزومہا لکل أحد 
فیشترك فہا جبع ا خاطبین لانہا تقع بالمال وتقع بالمھد وقل من بخاو عن ثیء 
من ذلك ٤‏ بخلاف الدین فإنہ یمکن أن ہو جد وأن لا وو جد .. وما یکٹر وقوعہ 
مقدم علی ما یقل وقوعہ ء وقال الزین ن الار : تقدیم الوصیة علی الدین فی اللفظ 
لا یقتضی تقد عھا نی الممی ء : لہما معاً قد ذ کرا فی سباق العدیة ؛ لکن المیراٹ 
یلی الوصیة فی البعدیة ولا لی الدین بل هو بعد بعد ء فیلزم أن الدین یقدم فالاداء 
: سم الوصیة لم المیراث ء فیتحقق حینئذ أن الوصیة تقع بعد الدبن حال الاداء 
باعتبار اللیة فتقدم الدن علی الوصیة فی اللفظ ' وباعتبار البعدیة فتقدم الوصة 
لی الد فی اللعنی اھ . وأورد العلامة العینی علی ترجمة الإمام البخاری ا قولہ 
ہ باب :اویل لُِ ء أی ھذا باب فییان تأویل قول الەعزوجل فی أنہ قدم الووصة 
فی الذکر علی الذن اب ور ری سر می ال ہنی ؛ 


حصت سس تمسمئدہ نے 


و تار اض ٢‏ ز٠‏ 


۷۱ ۱ لاہع افتاری 


قولہ : لآن تودوا الامانات إل أھلھل) فإنہ یقدم(١)‏ الدین علہہا لاہ أمانة 
الدائن ء ولا کذلك الوٴصیة فانہا لم تتعلق بہا الو جوب بعد ٭ یعنی أن المبت حین 
قصد الوصیة بئیء من مالہ للاحد فإنہ لا بمکن من ذلك إلا.ذا کان مالہ فارغا 
عن دینه ٤‏ إذ لو کان مشغولا بە کان أمانة لصاحب الحق ولائنفذ تصرفہ فه 
و(ن نکام بشیء من ذلك ٠‏ 
وہذا یظھر المر فی شکرار ہذہ الترجمة ء قال العینی : قدم اللہ تعالل الوصیة علی 
لن فی ہذہ الّأیات الثلائة : فغی أن یسل عن وج تقدیم الوصیة علی الدین 
فی هذہ ا مواضع ولا یتجہ ھذا إلا بترجمة غیر ھذاء ولا وجہ لذ کر التأًویل ھھنا 
لان حد الأویل لا پصدق عله ء للان التأویل ما یستخرج عسب القواعد المریة 
وبعض الَأیة التی ہی ترجمة مفسرۃ ء وھذا ظاھر لا محتاج إلل اویل ء غایة ما ف 
لباب أنە یسأل ما ذکرناہ ؛ وذکروا فِه وجوعاً فقال السریلی إلح ملخصاً من ٠.‏ 
العینی : و ممکن ا جواب عنە ما ذکرہ الکرماف ء راد بتاویل الیة مثل قولہ : 
ہ بإذن أھلہ ء وأداء الدین انی ہو علی رقتہ لایتوقف علی إذنہم ءفالدین مقدم 
۱ علہا ١ھ.‏ ۱ ۱ 


)١(‏ ما آفادہ الشہخ قدس‌سرہأجود وأوضح ما قالہ الەہنی؛ ویژیدەقولالبخاری 
فأذاء اللامانة أحق من تطوع ااوصة ء وعلی ھذا لا [شکال فی ذکر الَایة موضع 
الاحتجاج ء وقال العینی قولہ با جر عطفاً علی قول اللہ تعا ی انجرور بإضافة التأویل 
لی ء وذ :کر ھذہ الَية فی معرض الاحتجاج فی جواز [قرار املریض ااوارث 
وھذا بمعزل عن ذلك علی ما لا بخنی علی آحد ء والایة نولت فی عمان بن طلحة ٤‏ 
قبض النی ماك مفتاح الکمِۃفدخل الکعَة یومالفتح غفرج وہو یتو ھذہ الابةفدفعے 

إلیه الفتاح ء ذ کرہ الواحدی فی ساب النزول عن مجاعد١٠ھ‏ . وت خبیں بآنہ _ 
لا تعلق مذہ الرجة بإقرار ا مریض للوارث ء وتقدم ھذا فی اارجمة السابقة. وم 
بتعرض إذلك الحافظ ولا الکرمانی ء وقال القسطلاق : قولہ ہ إن اللہ امک ء 


سسس-۔ی.سی--ص-<- ٠‏ مسسمسلتیہلےسحچمےچکسسِسستھھمججهحتسحجوے٘جسسسچہچت 


وہنا قولہ : (لا صدقة [خ) ن9ا" الوصیة وقت الوصیةء وٹکام للیت ہما 


صدفة ء ولا صدقة إلا إذا استغی التصدق عنه ء والمدیون مفتقر إلیہ غیں مستفن _ 


عنہ فلا تفذ وصیته ٠‏ 


الآَیٰةء خطاب یم الکلفین والامانات ون لت ہرم الفتعم فی عثمان بن طلحة 
ما أغلق ہاب الكعبة وأ أن پدفع الفتاح لیدخل فہا فلوی عل دہ وأخذہ منہ 

فا اللہ تعا ی رسولہ لگ أن بردہ [لیه١اھ.‏ وبوافق الشیخ ما فی شرح شیخ 
الإسلام قولہ عز وجسل : ای بیان قول وی تعالی : ہ إن اللہ یامک ء الایة: ٴ 
دک ان ظاہر است درآں کہ تقدیم وصیت بردین مژول است ‏ ؛ فأداء الامانة 

أاحی من تطوعالو صیة : زیرا کہ أدائی أمانت کہ واجب‌است مقتضائی ان سزاوار 

تراست ازادای وصیت کہ تطوع است ٢٠٠اھ‏ ٢۱ء‏ 


()م یتعرض الحافظ لذلك ایت ء وقال الکرمان : المدیون لیس بغی ٠‏ 
فالو صیة النی ما حکم الصدقة تعتبرٗ بعد الدین ء اھ. وقال المینی : اأوردھذا أبضاآً 
فی ممرض الاحتجاج فی جواز الإقرار للوارث ء تال الکرماق : الدبون لیں _ 
بغنی ء فالو صیة الیلما حکم الصدقة تعتبر بعد الد ء وآراد بتأو یل الَایة مثله١‏ اھ٠‏ 
وتعقبہ الم فقال : قولہ ہ للدہون لیس بغنی ء عل إطلاقہ لا بصح ء والدیرث ‏ 
الذی لیسں بغی هو المدیون المستَرق ٠‏ وجعل مطلق ا مدبون أصلا مم بناء ا حم 
علیہ فما ذھہب إلیہ غیر صحیح ء وھذا التعاِق مضی‌مسندا فی کتاب الزکاۃ فی ہ باب 
لاعدفۃ إلاعن ظھر غی ١۰٠ھ ٠‏ وع القسطلای قول'لدکرماف وھومؤدی کلام 
ااشرخ وأنت ری ان تعیر الشیخ قدس سرہ اود ەن تعیر الکرماف ء وقال 
شرخ الڑسلام فی شرہ : فرمود آحضرت صدقة محبوب ومطلوب نیست مکر 
آنکہ ازحال تو نکری بود وفرضدارکہ مشغول است ذمه أوہدین تو نکر بود 
مک رآ نک مال فاضل أُزوت داشته ہاشد بس وصیت کەدر حم صدفه است بعد 


ازدین ود ١ا٢۱ ٠‏ 


۷٦‏ لامع الدرارف 


ومنہا قولہ : (لابوصی المبد (ح) فإن وصية۱2) العبد نطوع لعدم لزومه عليه 
قٍل الوصیة ء واستحقاق الول مالہ حّم ٤‏ فلا کن البد منہا إلا إذا اأسقط 
الولی حقه ہما ہو عیه من الال ء فعلم أن الواجب مقدم عل النغل . 
ومنہا قولہ : ( العبد راع ) فان( الرعامة تقتنی ان لابجوز لہ التصرف فه 
مالم یأذن المولی بالإنفاق ء فعلم أن الواجب مقدم علی التطوع ٤‏ فان [نفاق المبد 
تطوع ء واستحقاق ا موی فی ماله وفما اه اللأذون مستحق واجب . 


.ےت سم زیت سس 
.سس سسشمعحے 


"۰ () قال الکرمانی : قولہ , بإذن أھلہ ء وأداء الدین الذی ہو علىی رقتة _ 
ا یتوقف علل[ذنہ ء فالدین مقدم علہاء اھ. وتّعہ شیخ اللإسلام فی شرحہ وقال 
الکرمای بعد ذلك : قال شارح ال اجم : وجہ مطابقة وصیة العبد الباب أن ا لحق 
الاقوی مقدم علی اللاضعف ء فکا یقدم حق السید علی حق العبد فکذلك الدین 
مقدم علی الوصیة لانە أقوی منہا١اھ.‏ قلت : وھذا ہو مؤدی کلام الشرخ قدس 
سرہء وقال المینی : ذ کر ھذا أیضاً فی معرض الاحتجاج وفه نظر ء ویلی 
أن تنکون ا سأ غلی اللفصیل ء وو أن العبد اہو [ما أن یکون مأذونا لہ فی 
التصرفات أولا ء فان لم یکن فلا تصح وصیتہ بلا خلاف لان لا ملك شیتاً فماذا 
بوصی ء وإن کان مأذوناً لہ تصح وصیتہ ىإذن ا مول إذا لم نیکن مستغرفا بالدین + 
وعلیکل حال الاستدلال بأثرابن‌عباس فیا ذہب إلیہ لایتم ء وفیەنظر لاخ ١ا٠‏ 
قلت : والاوجہ أُن التقریر تام علی تقربر الکرما وتقریر الشیخ کلہما ولانظر 
فہما وتقریر الشریخ أوضح من تفریر الکرمانی + وم یتعرض لذلك أ بضا الحافظ 
بل اکتی علی قولہ : وصلہ ابن أ شبیة عن جندب قال : ہ سأل طہمان انءباس 
رضی اللہ عله أبوصی الد ؟ قال : لاء إلا بإذن أھله ء ٠‏ ۱ 
() قال ا حافظ : قولہ ہ العبد راع إلح ء ھو طرف من <دیٹ تقدم ذکرہ 
موصولأفی باب کراہیة التطاول عل الرقیق منکتاب العتق ء وأراد البخاریبذاك 
تؾ جم کلام اىن عباس ال مذ کور ء قال ابن ایر : لا تعارض فی مال العمد حقه 


ا جرہ الساہم' ۷۷ 


(ومنہا روایةدا) حم ) فان پچ کان بعطيه لا رآء نہ من للولفتقاوجم 
لم میا نتم 1مانہ وعظہ رمننہ بعض ماکان بعلیہ ء لان إعطامہ قبل ذلك ان 
۰ واج لاجل التألیف ؛ وإذا م تبق حاجة إل [عطائہ اذلك لاستحکام ل مانہ صرفہ 


۰ 


حقہ وحق سیدہ ؛ قدم الافوی وہو حق السید وجعل العبد مسٴولا عنہ وہو احد 
ا جفظة وه ٤‏ فکذأكاحق الدین ما عارضه حق الوصيیة ء؛ والدین واجب : والوصیة 

تطوع وجب تفقدی‌الدین ء فھذا وجہ مناسبة ہذا الائر والحدیث لترجة١٠ھ.‏ 
وذ کر العینی قول ان المنیر بدون الذسبة [لیہ بقولہ دقیل ما تمارض فی مال 
المبد حقہ ء إلحء لم تعقب علیہ بقولہ : العبد لاملك شیا أصلا فکف ثت 
لہ مال لم کیف یثبت الممارعة بین حقہ وحق سیدہ ولا مق حق للبد ؟ وقولہ : 
:و فکذلگ حق الدین مسا عارضه إلح منوع لانہ ہو تنم کلامہ بقولہ ند والین ‏ 
واجب والوصیة نطوع ء فکٍف یتوجه ا معارضة بین الواجب والتطوع ٤‏ ومع _ 
هذا فإن کان مراد البخاری بہذا وجوب تقدیم الدین علی الوصیة فھذا لا نزاع نہ 
ون کان مرادہ جواز إفرار ا مریض لاوارث فلا یساعدہ ثیء شا ذکرہ فی ھذا 
الاب ١١ھ‏ . قلے : ونعقبات العلامة المعبئی کلہا مبیة علی ذلك فإنہ جعل الترجمة 
من ہ باب [قرار المریضللوارث, وأنت خبیر بأنہ لا تعلق لمذا الاب بہذہ ال]أاة 
فانما تقدمت ف الہاب السابقی ء وھذا الاب اپذی نحن بصددہ لائیات تقدیم الدین 
علی الوصیة ۱٢‏ . 

(0 اطفراق تا یہ زا لان حکی الکرمانی 
عل شارح الراجم : وجہ حدیث حکم أن الوصیة کالصدقة ء فید آخذھا. الخلق 
وید آخذ الدین لیست سفلی لاستحقافہ أخذہ قھرا ٤‏ فالدین أقوی فیجب: قدیہ۲؛ 
ووجہ آخر وہوأنعمر رضی اللہ عنہ اجتہد فیوفیة حقه من بیت الال وخلامہ 

نہ وشہہ بالدبین لکو نہ حا باجماۂ ٤‏ فکیفإذاکان دینا متعینا فإنہ بحب تقدےہ ۱ 
علی التبوعات ١١ھ‏ . وف الفتح قال ابن ایر ؛ وجھ دخولہ نی مذا الا من جهھة 
نہ یڑا زہدہ فی ذہول العطیة وجعل بد الآخذ سفل تەیر؟ً ہن قبواء و یقع ۱ 


۷۸ لامع الدراری 


لغیرہ من یستحق ذلك ء فل آن الواجب مقدم عل اثافلة ‏ ومکن ان تستبط 
۱ ارجمة من قولہ لا رز أحدآ ہودك ء فان الرزہ ھواللقض [ یاض('ٴ فی الاصل 
بعد ذلك ] ء ویمکن أن یکون الترجة فی قولہ : لم إن عمر دعاہ اح ء فإن مر 
نما صرفہ إلی غیرہ بعد ما عرضه وتشدد فی ذلك لکونہ حقهء فا بفعل عمر ھذا. 
أن الواجب مقدم علی النافلة وإلالم تشہد عمر علی ردحکیم حقه . 


مثل ذلك فی نقاضی الدن * فا حاصل أن قابض الوصیة یدہ سفلی وقاربض الدین 
مستوف۔لقہ ء ما أن‌نکون یدہ علیا عاتفضل یہ منالقرض؛ واما اُنلانکون 
آیدہ سفلی فیتحقق بذلك تقدیم الدین علل الوصیة ء اھ . وذکر العیی أولا قول 
ان النیر مدون النية إليہ ء مم قول الکرمانی ووجه آخر ؛ مم قال : ولو تکلفوا 
: غایة ما یکون بن یذ کروا وجه الطابقة بین أحادیث ھذا الباب وہین الرجة فان 
فی تەسفاً شدیدا یظھر ذلك من یتأملہ کا یزخی ء والحدیٹ تقدم فی کتاب الزکاة 
فی باب الاستعفاف ف الأًل١اھ‏ . وقال القسطلانی : وم یظہر لی وجەالطابقة 
وما ذکروہ لا سخلو من تسف ۱۰ھ ٠.‏ وقال السندی :. ذکر ا لحدث اللليه عل 
أنە یخی الوارث أن یأخذ مال الوروث کذلك ء فیدأ أولا حقوق الیت ولا 
. یأخخذہ بإشراف نفسہ فیحبسہ کلہ لنفسہ ء آو للنذرہ علی أن ا لورث ینبغی أن یتم 
ٴ بأمر الدین ویقربہ خی لا یکون آخذا للمال بإشراف نفس ء اھ. وکتب شیخ, 
. الإسلام : [ مقصود ذم کشادن دست است برائی سوال وکرفان صدقه ووصیت . 
۱ ومانندآں وحم دین برخلاف آنست کہ جبوکردہ ىی شود صاحب دین نیز قبول 
آں دست سفلی نبود کہ میکیرد آنجھ بیش ازین دادہ ود ]اھ ۰:۱۲ 
.. (ا) بیاض ف الاصل قریاً من سطر وربع ء قال انجد : رزأہ مالہ کجطہ 
وعله ٤نا‏ بالضمصاب نەشیئاءورزأء رتا أصابنه رای نقےهہ۱٢ٴھ:‏ 
. وقال المینی تبعاً للکرمانی وتعھماالقسطلاف :قولہ : لاأرزاً بتقدٍالراء علی الزای 
أی لا آخذ من أحد شیتاً بعدك ١اھ.‏ وفی تقریر مولاناممد حسن ال مک : قولہ 
بإشراف تفہ أیحرصہء فعلم ن الإشراف مذموم ء وف الوصیة مع وجود 


ا مر الاب ۱۷۴ 


قولہ : (لجعلہ لحسان )١(‏ وآ خح) 


الدن عليه إ شراف علی مالہ لیجعلہ للموصی لہ ء وقولہ : لاآر زا فل ان ارزاء: : 
حقی اغیر وہو الدین هھنا بالوصیة غیر جائز ١ھ‏ ٢۱ء‏ 
. (١)اعلم‏ أولا أناللإمام لبخاری رحمحەالقہ تعالی تر جمعلی عط الات باب 
إذا وقف أو أوصی لاقاربہ ومن الاقارب؟ء وف 7 اختلاف کثیرء قال _ 
القسطلانی : قد اختلف فی ذلك ء فقال الشافعیة : لو أوصی لڑقارب نفسه م تدخل 
ورئته بقرینة الشرع ء وقبل یدخلون لوقوع الإسم علہہم نم یطل نصیہم لعدم. 
إجازنہم لانفضہم ویصح ابا لغیرہم + ویدخل فی الوصیة لآقارب زیذ: الوارٹ : 
وغیرہ ء والقریب والبعید ء وااسلم والکافر ء والذکر والانئی ء والفقیر والغیء : 
لدمول الإسم حم ویستوی قرابة الاب والام ء ولوکان الموصی عریآً لشمول ‏ 
الإممء وقیل : لا تتدخل قرابة الام ن کان اللوصی عرباً 2 ساس 
قرامة ولا تفتخربہاء ھذاما صححەق النہاج کا صلہ ؛ لکن قالالرافعیٰ فشرحہ : * 
اللاقوی الدخول ء وصححہ فی أصل الروضة ء وقال أحدکالشافعیة إلا آنہ أخرج : 
الکافرء وقالأبو حنیفة رح اللہ : القرا بل ذی رح حرممن قبل الاب أو الام 
ولکن ید بقرابة الاب قبلالامء وقال آبوہو۔دف ومحد: منجمعهم اب منذ مجر 
من قبل اب اوآم زادزفر : ویقدممن قرب ء وھو روایَة عن أں<یڈ أیضاً : 
وأقل من بدفع لە ثلائة ء وعند حداثنان ؛ وعند ان یوسفٰ واحد ؛ ولایرف ۱ 
لاغیاء عندم إلا آن بشرط ذلك ء وقال ماِك رضی اللہ عنہ سختص المعبة _ 
سواءکان یرم أم لا ء ویدأ بفقرائہم خی یغنوا مم یعطی الاغیاء١٦ھ ٠‏ زاد 
ٰ لمینی فی مذھب أن حیفة: رر ےو اک او أمه ؛ ولا بدعل ‏ 
فیه الوالدان والولد ء لانہ تعالی عز امہ عطف الافر بین علی الوالدین والمطف ہدل 
علی المغابرۃء وقال قوم من أھل الحدیث وجماعة من الظاھریة : الوصیة لکل من : 
جمعہ وفلاناً آبوہ الرابع إلی ما ہو آسفل من ذلك ء وذکرہ الحافظ ووایة عن _ 
الإمام أحمد + قلت : هو الرج یق مذہہه فقد قال ا حرق : من أوصی لقراتہ فھو: 


+۸ 0 لام الدراری 


للذکر والانئی ہالسویة ولابجاوز پا أربعة آبامہ قالالموفق : یعنی إذا أوصیٰ لقرابه 

آو لقرا ىة فلان کانت‌الو صة لاولادەوأولادأیەوأولاد جدہ وجد أيه ءولابعطی 

من ہو آبعد میہم شیثاً ء وقد نقل دے روایة أخری أنہ بصرف إل قرابة . 
أمہ[ن کان یصلہم فی حیانہ کأخوالہ وخالانہ وإخوتہ من أمه وإن کان لا یصلھم 
لم یعطوا شیثاء وعنه روامة أخری : أنہ بحاوز ہا أربعة آباء١٤اھ‏ مختصرآ . 
وئثائاً أن شراح البخاری وأھل الرجال اختلفوا فی انساب ھؤلاء الاربعة کا 
ایظہر من‌الجدول : : 


عمرو بن مالك بن النجہار 


ا ا ۱ 
عدی عدی 
امسچوکک | 


معاویة ‏ زید مناۃ غَ 

۱ وا 7 0 ۱ 7 لیس فی اق سطلانی - 
قیں 2.7 1 
لے وج وت ٰى ۔ ۔" 


کذافالخاری اسمەزیں کذاف ] 
والإصابة کذانی البخاری البخاری سی 


۱ 
: ' ماللك لسر ف الکرمائى 
: مم مر سے مر لی چحد لح اك لیں فی الکر 
٢‏ میں دہ رات ا ید رت 


فان الکرمانی أسقط مالکا ء والقسطلای أسقط جندبآمن نسب أنس ولیسا 
' فإن الحافظین ان حجر والمینی وکذا الحافظ ان عبد ای نی الا۔تیعاب 
انفقرا قُ نس آئس إل غ ن صدی مم اختلفوا ء فقال ان حجر 
وابن عبد البر : عدی ان النجار ء ملا عدیاً : أُخا مالك تر الج غنا 
مالكہ إذ قال عدی بن عمرو بن مالك بن النجار ء وأیضاً ما وقع فیروایة ان داود 
من لفظ عتيك بدل عبید فی نسب أیتصحیف من الناسخ کا نه علیەشیخنافیالذلء ۱ 
وأیعناً ما ذ کرتہ من نسب أں طلحة عن البخاری؛ قال الشیخ فی الذل : کذناق 
تہذیب التہذیب وآسد الغاءة والاستیعاب وطبقات ان سعد ؛ لکن فی الاصانَة فی 
۱ ترجمته زیادة لاتو جد فی غیرھا :وس زیادة عمرو بن مالك بعد زید مناۃ قہل عدی 
ان عمرو فالظاھرآنہ غلط مزالنساخء انتھی مختصر ٠‏ وأبضاً ذکرالکرمانی سب _ 
انس نخالف الکل ؛ غأسقط أولا مالکا من ذس ء والظاہر آنہ من النساخ لالہ 
ذ کرہ القسطلاق فی کلامالکرمانی إذ جعل قولہ مثل قولالعینی کا سیق ء ئم ذ کر ۱ 
نسبہ [لی عامر ن‌غمن‌عدی بن عمروین ز ید مناۃبن عدی بن مرو بن مالك ؛ ء ناضاف 
ہین غلٔم وعدی : ا عدی بن ممرو ین زید مناۃ ‏ وقال : وحسان وأف کانا أقرب إل 
أن طلحة من آنس للانہما یلغان (ل مرو ہواسطة ستة أنفس ٠‏ وأنئں یلغ لہ 
بواسطة اٴئی عثم نفسا ۰.: قال السطلاق : فعمرو بن مالك جد سادسن لان : 
ان کعب ء سابع للآخرینء ام ٠‏ والراد ہالآخرن أہو طلحة وحسان ؛ ئم قال : 
و[نماکان حسان وأ أقرب [لی أں طلحة من نس ء لان الذی بجمع أباطلحة 
وأنساً اقجار ء لان أناً هو ان مالك افذکر نیہ إلی عدی بن النجار مثل قول 
الحافظ محذف جندب ؛ مم قال وأبو؛ طلحمة وأ من بٹی مالك بنالنجار ؛فاذاکانأف . 
.ان کعب أقرب إلى أں طلحة من آنس + وقول الکرمائی و تبعہ الین لھا کانا_ 
قرب إلیہ منہ للانہما بیلغان مل عمرو بن مالك بواسطة ستة آنفس ؛ وآنس یلغ _ 


۸۷ ْ لامع الدراری _ 


إلیه ہواسلة ائنی عثبر نفسآء م ساقا ذسبە إلیعدی فقالا ان عمرو بن مالك بنالنجار 
فیه نظر ٤‏ لان عدیاً اللذ کور فی نسب آنس‌ہوأخو مالك والد عمروء فلا اجتماع 
“ فم فهء ولان سلنا وت عمرو بن مالك فی ھذا کا ذ کراہء فأنس نما لغ إلیه 
" بقسعة أنفس لا بائی‌عشر فلتامل ٤ھ‏ . قلت وھذا الإیراد یتوجه علی کلامالمنی 
لا اللکرمانی ء فإہ ذ کر نسبه لی غمم بن عدی : سحذف مالك کا تقدم فی ا جحدول؛ 
شم ال غیم بن عدی بن عمرو بن زید مناۃ بن عدی بن مرو بنمالك؛ اھ. . فصاروا ۱ 
ائی غشر علی ما ذکر الکرمانی من نسِه . 

وائئا : أن الذکورفی حدیشالباب : ہ وکانا أقرب إلیە منی ۰ء قالالحافظ : 
. وقد أخرجه ان خزمة والطحاوی جیعاً عن ابن مرزوق وأبو نم ق الستخرج 
.من طریقہ والیہبتی من طریق أنحاتم الرازی ؛ کلاہما عن‌الانصاری بتمامہ ء وففه 
٠‏ قال آنس : جعلہا سان وللاق ولم جحعل لی منہا شیتا ء للانہماکانا أقرب إلیه می 
لفظ أی نعے ء وی روابة الطحاوی : وکانا أقرب [له می وھکذا ذ کر الحافظ 
من روایة الدارقطی وغیرہ ء وبشکل علی‌ھذا کله ماسیأتی فی تفدیر سورۃ آ لمران 
. بٰذا السند وفیہ : لچعلہا لحسان وآ وأنا أقرب إلیہ ء ولم بجحعل لی منہا شیثا وم 
یتعرض لذلك الشراح ء وکتب شیخ . مشا نا مولانا أحد عل ا حدث السہار نفوری 
فی ھامثشه ف التفسیر قال فی الوقف : : وکانا أقرب إليه منی عک ما هھنا 1 لعل ٴ 
قولہ ہھنا من حرٹ آنہ کان داخلا فی عیال أن طلحة ؛ لان أباطاة نکح آمآئ_ 
: فکان انی ریا 7 فن‌ھذہ الحیثیة کان أقرب منھما إلیه ء وأما من ححث القرابة 
آفکانا أقرب إلیة من انس اھ ٠‏ وکتب الشیخ قدس سرہ فی تقربرہ : اك قولہ 
وأنا أقرب إلیه ء أی باعتیار التربیة ء وکانا قرب إليه سب النسب ولیسں فه_ 
شکارة ایة عل[یثارہ إباما علیہ بل بیانلوجہ [یثارہ [یاہما علیء والعی: إف ون کنت : 


ا جرہ السابع ۱ ۳۴ 


قرب اه عسب وجوب ال٥دیة‏ والماشرۃء دنا ماکانا أقرب ای تا 
آ رھما می اھ 


ورابعاً: ماف تقریر مولانا پدحسنللکی 7 :کان قرب فلك بط لہ 
ان قلت لو کان الاعتبارالقرب فیغی أن بعطیإل أی(٥)‏ فقط قلت قاعدة الوصیة . 
إل الاقارب أن بصرفہ لی أقل الحع وھوالنان ء وما نحنفیه و[نال یکن وصیة 
لان ہا طلحة حی لکه شیه ہا ء فاکننی ہنا بائنین وم بعطه إل الثاث الابعد : 
اسیا ول الا ومن أوصی لافاربہ فھی لااقرب فالاقرب 
من کل ذی رحم محرم منه ولا بدخل فی الوالدان والولد ویکون ذاك لمت 
فضاعداء وھذا عند أں خیفة ء وقال صاجاہ : الوصیة لکل منینسب إل أقمیٰ 
أب لہ فی الإسلام ء ما آن القریب مشتق من القرابة فِکون اما لن قامت یہ . 

ولە ان الوصیة أخت الیراثٹ ٤‏ وف الیراث یعتیں الاقرب فالاقرب ء والراد 

با مع اذ کو ر فه انان فکذا فی الوصیةء ولا پرخل ون قرابة الولاد فلنہم 
لا وسمون أقرباء ومن سمی والدہ قریبا کان منە عقوقاً وھذا لان القریب فی عرف 
اللسان من پتقرب إلی غیرہ بوسیلة غیرہ ء وتقرب الوالد والولد بنفسہ لا بغیرہء 
ولا معتبر بظاہر اللفظ بعد انعقاد الإجاع علترکہ فعندہ یقید ما کرناہ وعندما۔ 
ای الاب فیالإسلام وعندالشافمی باللاب الادف ء فاإذا أوصی اقاربہ ولہ عبان 
وخالان فالوصة لعميه عندہ اعتیارا لللافر 9 فی الإرث ء وعندمایتہم أرباعاً 


(|) زلة قدم ء والصواب بدلہ حسان ١۱ز‏ 


۸٤‏ ۱ لامم الدراری 


سمسی لیے سس 


فیه دلالۃ علی أن آببآً(١)‏ م یکن یومشذ من الیاسیر ء لان الصدقة [نما کانت 


[ذھما لایعتبران اللاقرب ء انتھی مختصرآ . وف ھامشه قولہ وعندھما بأأقصی الاب 
فی الإسلام ٤‏ وف المبسوط کان ھذا فی زمن محمد لان فی زمنه ماکان فی أقرباء 
االانسان الذین یفسبون إلى أقصی اب لەکثرة ء وأما فی زمانتا ففنہم کثرة ولامکن 
(خازم فتصرف الوصبة إل أولاد أبه وجدہ وجذ آیه ؛ وأولاد أمہ وجدتہ 
وجدة امہ ولا بصرف ( لا کم من ذلك ١١ھ‏ . وقالالحافظ بعد ذکرأنساجم : 
وملخص ذلك ن اأحد الر جلین الذین‌خصہما ہو طلحة مذلك أقرب(لیه منالآخر؛ 
خسان بحتمع معہ فی الاب الثالث وأ جتمع معہ فی الاب السادس ٤‏ فلوکانت_ 
الاقریة معتبرۃ حص بذلك حسان دون غيرہء فدل غل انہا غیر معبرةء و[ نما 
قال انس للا نہما کانا أقرب إليه می ء لان الذی مع أٴباطلحة وأنساً النجار ءلٴلہ 
من نی عدی بن النجار ء وأبو طلحة وأن کا تدم من بی مالك بن الاجارء فھذا_ 
کان أنِ أقرب إل طلحة من آنس ء وعتمل ان یکون آہر طلدة راعی فمن 
أعطاہ من قرابته الفقر ٤‏ لکن استنی من کائن مکفاً من ت جب علهہ نفقت فاذلك: 
لم یدخل آنسا وظن آنس أن ذلك لعد قرابتہ منه ٤ھ‏ , قلت : وما قال ألحافظ 
من عدم اعتبار اللافریة لا یرد علی الإمام أں حنیفة رحمہ اللہ لان <سان بنثابت 
ون کان أقرب ل أن طلحة ء کہ بے سا خال لہ ان لھا فی القر ین لاد 
لہ من ائنین ء ولذا شارك معه آیأا ۔ 

وخامسا: ما قال الحافظ : وف الحدیث أنہ لا جب الاسعاب لان پٹی حرام 
الذی اجتمع فە او مسر مس تی کو ود دہ ون تو 
الذی بجمع آہا طاحة وأیاء ام ٢۱ء‏ و 

(١)کا‏ ہو نص حدیث البساب فنی روابۂ ثابٹ عن انس قال النی جک ۱ 
ہ اجعلہ لفقراء أقاربك ء وف روایة ممامة عن انس  :‏ اجعھا لفقراء قرابتك : 
جعلبا لحسان وأن ٤‏ وبسط الحافظ ف الروایات ااصرحة بلفظ الفقراء فی ھذا 


مت الجزہ الساہم ۸۵ 


عل فقراء أقاربہ ؛ فبطل ما استدل بہ ھولاء فی ہ باب جواز آکل اللقطة لی ء أنٰ 


الحدیث ء وتقدم قریاً ما قال الحافظ أن ابا طلحة راعی فمن أعطاہ من فراتہ 
الفقر ؛ فہذا کله کالنص علی أن أیاکان إذ ذاك من الفقراء ۱۲ . 

)١(‏ أشار بذلك لی مافیامدارۃ د ولا پتصدق باللقطة علغنی ء وقالالشافمی:_ 
رز لقولہ یڑ فحدیے"اں دفن‌جاء صاحہہاوالا فانتفع بہاء وکان من الیاسیر اھ . 
وقول الشغامی ھذا حکاہ 'لرمذی فقال: قالالشافمی : ینتفع بہا وإن کان با لان 
ای اصاب صرة ھا مائق دینار فأمرہ النی ڑ أن یمرفھا شم ینتفع بہا ءوکان آی 
کثیر اللسال من میاسیر اصحاب النی کم الم ء وف الدرایة : أما حدث ان 
فی الصحیح وأما قولہ ہ وکان من الیاسیر ء فلیس من الحدیث بل ہو مدرے ص 
کلام بمعض الفقہاے ویزدہ مافی الصحیحین عن أن طلحة اہ جا قال لەقسرےء: 
1 اجعلہا فی فقراء قرابتك ء ٣ُعلھانی‏ أں وحسان ء وقد أمعنالطحاوی ف الرد علی 
من قال لن أنی بن کعب کان من امیاسیر ٤‏ ویمکن اع ۔بآنہ کان من الفقزاء قیل 
قص ان طلحة مم حصل لہ الیسار بعد ذلك ٤٠ھ‏ ۔ وقال الشیخ ف الٰذل : وھذا 
الحدیث بدل علی ان اللنقط [ذاکان غخیاً بجوز لہ الانتفاع لان آببا کان من‌المیاسیں 
فا مو اب عنہ ما قال الإمام السرخی فی مبسوطہ : لکنا نقول عتمل آنہ لفقرہ: 
وحاجتة لدون عليه فأذن لہ الانتفاع وخلطھا بمالہ ‏ وبحتمل آنہ عم أن ذلك 
الال ری لاآمان لہ وقد سبقت یرہ إل لچعلہ اأحتی رەٰذا + وإلیهأشاررسول اللہ 
بقولہ : ہ رزق ساقہ اللہ إليك * ولکن مع ہسلذا امہ رآأن بعر عددھا 
حتی إذا چاء طالب ما محترم تمکن من ا خحروج ما عليه یدفع مہا إله ؛ وکتب 
مولانا مد بھی انلرحوم من تقریر شیخہ [ علی أں داود ] ئم [ن[جازتہ )نف ٹھا 
علی نفسه إت سس عر أنہ کان أھلا لإذلك نی ذلك الوقت وفولم د إن آٴپٍ کت 
من الیاسیرء :۔ ک۔ ا۔راد علیعمومالازمنة فغیر مل اذ بت خلاف ذلك ق غیر 


ید 0 
ْ8 داھم اندراری 


...سس سھ 


اعت سے مسلط 


(وقد پلیل(١)‏ الواقف ) ٠‏ 


روایة واحدۃ منہا تصدق أں طلحة بستان بیرحاء علی حسان وأن مع قولہ ملک : 
داجعلہا فی فقراء أھلك ء ون کان المراد فی بعض اللازمنة فلیس مم حجة فی[ بات 
ُن أمی الصرۃ کان فی حالة الیسار ؛ ٢ھ‏ مختصرآ . وکتب الشے خ قدس سرہ ٹی 
الکوکب الدری : والإعطاء ا مذ کو کان قِل یسارہ ولر سلم فکان باذن 
الإمام١اھ.‏ وف الاوجز 0 07/0 
لقولہ علیہ الصلاۃ والسلام ہ فان م یأت ء یعٔی صاحہا ہ فِتصدق بە ء والصدقة 
لا نکون علی غنی ء وانتفاع آں کان بإذن الإمام وہو جائز وہو حکایة حال 
لا تمم إل آخر ما بسط فی الاوجز 1٢‏ . 


)١(‏ م یذکر الشیخ قدس سرہ ھذا القول فی تملقه 7ل" 
محمد حن ا مکی فی تقریرہ فزدتہ تنمما للفابدۃ “ فکتبف تقریرہ قولہ ہ وقد بی 
الوافف إل ء وإذاحل لہ مطلقاً الانتفاع ۲ ماد الولایة علم أنہ حل لہ مطلقاً ء 
وقولہ ہ وان لم بششرط ء والحاصل أنہ لا فرق عند الخاری بین الوقف العالق 
وبین الصدقة فی حل الانتفاع بہما > وأجاب عن حدیث التھی عن الرجوع یف 
لصدقة آ ول عل الرجرع ن ذات الصدقة فإنہ غیر جالز ء أما الرجوع 
فی منفعتھا لجائز ء وعندنا لا مجوز الرجوع فی الصدقة لا فی ذاتہا ولا فی منفعتھاء 
وأما الوقف مه تفصیل مذ کورفی کتبالفقهء ؛ حاصلہ آنہ لابج و زالانتفاع بالوقف 
الطلق ؛ نعم لو اشترط انتفاع نفسہ بە أیضاً ما بالتصریج آو بجریان العرف علی 
الانتفاع بثل ذلك الموقوف کالرباط آو أرض المسجد مثلا جاز لہ الانتفاع بہ . 
أما بدون الاشتراط الکذائی فالوقف الطلق بکون للفقراء ولا بجوز الانتفاع 
١١ھ‏ . قالالحافظ : قولہ دباب ھل یفتفع الواقف بوقفہء أی بأن یقف عل نفسہ 
مم علی غیرہ أو ہن شترط لنفسه من الافعة جزہآ معیناً أو بجعل الناظر علی 
وففه شیثاً ویکون ہو الناظر ء وفی ھذا کلہ خلاف ١٠ھ‏ . قال القسطلاف: الصحبح 


من مذھبالشافعیة بطلان الوقف عل انف سو ھوالمنصوص ولووقف عل الفقراءء 
وشرط أن یقطی من غلة الوقف زکاتہ ودیؤله قہےذا ہو وقف علی نفسه ففیہ 
ا خلاف ء ولو استبں الواقف لنفسے التولیة وشترط أجرہء وقدا: لابجرز أن 
یقف علی نفسه فالار جح جوازہ؛ وقال المالکیة : لا تکون‌ولایة انظرللواقف : 
قال ان بطال سد للذریۃ: لثلا یصیر کأنہ وقف علی نفسہ أوعوت فیتصرف فِه 
ورئثتهء وقال المراوی من الحنابلة فی ننقیحہ : لایہصح علی نفسہ وبصرف إلی من 
بعدہ فی ا حال وعنه یصح ؛ واختارہ جماعة وعله العمل وو الاظہر ء وإن وقف 
علی غیرہ واسٹٹنی کل الغلة أو بعضہا لہ أو لولدہ مدۃ حیاتہ نصاً أو مدۃ معینة أو 
اسنٹنی الاکل آو الانتفاع لاملہ أو یطعم صدیقه صح ؛ اھ. وف الدر ا ختار : 
وجاز جعل غلة الوقف أی کاھا وبعضہا أوالولابة لنفسه عند ااثانی وعلِه الفتوی ؛ 
قال انعابدین : ھومختار اأًصحابالتون ١‏ اھ . وف الغی من وقف شیٹاً فقدصارت 
منافعہ جمیعھا لاموقوف علیہ ء لم بمرآن ینتفع بئیء منہا ]لا أن یکون قد وقف 
شیئاً للسلدین فیدخل فی جملتھم ء مثل أن یقف مسجداآ فلہ أن یصلی فه ء أومقبرۃ 
فلہ الدفن فیہا ء أو بثرآ فلہ الاستقاء منہا ونحو ذلك لا نعلم فیھذا کلە خلافاء وإذا 
اشترط فی الوقف أن ینفق منه علی نفسه أو أھلہ صح الوقف والشرط ؛ نص عليه 
أحد ء وبہ قال ابن أں لیلی وأو یوسف وجماعة ء وقال مالك وااشافمی وممد بن 
ال۔ن : لا بصم‌الوقف للانہ [زالة لللك فلم بجز اشتراط نفعه لنفسه ء وانا أن 
عمر رضی اللہ عنه ما وقف قال : لا ہاُس علی من ولہہا أآن یکل منہا أو بطعم 
صدیقاء وکان الوقف فی یدہ إل أن مات لی آخر ما بسطء والاوجه عندی أن 
هھنا مسألتین [حدااانتفاع الواقف من وقفه وھو مقصود ھذا الیاب ء والثانیة 
اشتراط الواقف ائفسہ شیئا وسأتی فی باب مستاف قرناء 20 
الشراح: فیذ یذ کرو ما واحدۃ٢۱ء‏ ۱ 


۸۸ لامم الدراری 


( باب إذا وقف شیا ول بدفعه إل غیرہ) 


]١'9ضای[‎ 


)١(‏ بیاض ف ال٭اصل بقدر سطرء ولم یتعرض لذلك مولانا الشیخ یہد حسن 
الک ولا الشیخ حسین علی فی تریریہما ء قال الحافظ فی الفتخ : قولہ ہ باب إذا 
وقف شیئاً قبل أن بدفعه إل غیرہ فھو جائزء أی صحیح وو قول ا جھور ؛ وعن 
مالك : لا یتم الوقف إلا بالقبض ؛ وبہ قال ممد بن الحسن والشافمی فی قول ؛ 
زاختم افکاری قد ان الزف خی بائٹق شتراکھما فی أنہما تمليك نہ 
تعا ی فینفذ بالقول مجردا عن القِض ویفارق افبة فی نہ تحلیكک لاد غ٭ تم 
لا بقبعنه ء واستدل الخاری فی ذلك بقصة عر فقال لان عمر أوقف ء وفقال : 
لا جناح علی من ولیہ ن یکل ولم بخص أن ولیہ مر آو غیرہء وف وجہ الدلالة 
منہ حوض ؛ وقد تعقب بأن غایة ما ذکر عن عمر ہو أن کل من ول الوقف 
أیح لەالتاوك ء وقد تقدم ذلك فی اللرجة الی قلھا ولا یارم من ذلك أن کل أحد 
یسوغ لہ أن یتولی الوقف ا مذ کور ء ؛ ہل الوققب لابد لہ من متول ؛ فیحتمل أُن 
پکون صاحه وبحتمل أن‌یکون غیرہء فیس فی قصة عمرما یعین أحد الاحتمالین ء 
والذی ظھر أن عرادہ أن مر ما وقف مم شرط لم بأمرہ النی بلک بإخراجہ 
عن یدہ کان تخریرہ لذلك دالا علی سصمحة الوقف وإن لم یقبضه الوقوف عله ؛ 
وأما ما زم ان التین من أن مر دفع الوقف لحفصة فردودء وقال الداودی : 
ما استدل بہ البخاری علىی صحة الوقف قبل القبض من قصة عمر وأن طلحة حمل 
للئیء علیى ضدہ وتثلہ بغیں جنسه ودفع الظاهر عن وجھھ ‏ لانہ ہوروی أن 

مر دفع الوقف لابنته وأن أہا طلحة دفع عصسّدقتہ إلی فی بن کعب وحسان : 
وأجاب ابن التین بآن الٰخاری [نسا أراد آن البی لم أخرج عن ان طلحہ ملکہ 
مجرد فولہ د می للہ صدقة ء ولمذا یقول مالك : إن الصدقة تلزم بالقول ؛ + رژڑن 
لم پر ہر س٭ چ رر سے ی سیت 


ا رہ الساہم ال ۸۹ 


یمن ہذہ اللاہزاب مبفیة علی عدمْ الفرق بین الوقف والصدقة (ا٥‏ فلیحفظ ٠‏ 
:قولہ : ( وأمسك عليك بعض مالك ) فعلم أن وقف العضش) بثاعاً ما 


الذاودی صحے قالالحافظ : وقدقدمتتو جہہ ؛ وأما ان بطال فا زع فٰ‌الاستدلال 
بقصة أں طلحة بأنہ بحتمل آن نکون خرجت من یدہء وجحتمل آنہا استمرت 
۔فلا دلالة مہا ء وأجاب ان ایر أن ای اطلحة أطلق صدفة أرضه وفوض إل 
انی بل مص رفھاء فلا قال لہ : آری ان تجعلھا فیالافر بین فقوض لہ قسمتہا بیذہم 
ار کآنہ فڑھا فی دہ بعد أن مضت الصدقة ۰ اھ .. وقال العینی فی ترجة الباب : 
:قولہ : ە فھو جائر م یعنی صحیم لا بحتاج إل قبض الغیر وھو قول ابھور >. 
منہم الشافمی وو بوسف ء وحجہمأن محر وعلباوفاطمةأوقفوا أوقافا وأمسکوھا. 
أیییہم وکانوا یم رفون الانتفاع منہافی وجوہ الصدقة ءظم تطل ؛ اھ. وحکی 
االف ا جن کتاب العرقة لبق : قال الشافعی :لم ہزل عمر رضی اللہ تعال عنه_ 
بل فیا ہلغنا صداقته حتی قبضہ اللہ ء ول بزلعلی رضی اللہ تما نہ یی صدقلہ حی_ 
لقااھف ول تزل فاطمة رضی اللہ عنہا تلی صدفتہا حتی لقیت اللہ ء أخبرنا بذلك 
اأھل الما‌من ولد علی وفاطمة وعمر وموالہم ء ولقد حفظت الصدقاتعن‌عدد کثیر 
ہین الھاجرین وَالانصار ء ولقد حکی لیعدد کثیر من أولادم وأھلہم أنہمل پزالوا 
ایلون صدقانہم خی ماتوا . بنقل ذلك المامة منہم عن العامة لا بختلفون فيه ء ون 
اکثر ماعندنا بالمد ینة ومک من الصدقات لکا وصفت لم ہزل یتصدق ہا الممون 
.من التلف یلونہا حتی ماتواء اھ ٢۱ء ٠‏ 
:()رقم ذلك قریا ف رر مولانا محمد حسن الکی وھو واضح ؛ 
واذلك اورد حدیث انس فی ٴالدٴة نی ہاب الوقف وم کن وقفأًبل کات صدقة 
۳ بت ْ 
(نم الإمام البخاری رضی اقہ ثعال طه .ہ باب [ذا تصدق أو وقف 
بت الہ او بعض رقیقہ و دوابہ فھو جار ء قال الحافظ ؛ ھذہ اادحة معقودة. 


جواز وقف النقول ء وا خالف فه و حنیفة ء ویؤخذ منہا جواز وقف المشاعء _ 
واشخالف فیہ محمدبن السن ؛ لکن خص!ائع بما یمکن قسمتہ ء واحتج لوا چوری_ 
بضم ا حم وھو من الشافعیة بأن القسمة بیع وبیع الوقف لا بجوزء وتعقب بن 
القسمة إفراز فلا حذور ء اھ . قال العینی : أما أبو حنیفة فلا بری بالوقف اصلا 
فضلا عنصمۃ وقف التقول ء وأتا إذا وقف بعض مالہ فھو وقف الشام فَإله 
بجوز عند ای یوسف والشافعی ومالك ء لان القرض لیس بشر طعدہ ء وعند مد 
لاوز وقفالمشاع فما یقبل القسمة لان القبض شرط عندہ ٠‏ اھ . وفال للوفق :' 
یصح وقف الشاع ء وہ‌ذ قال مالك والشافعی وأبو ہوسف ء وقال ممد بن الحسن 
لا پصحء وناہ عل آصلہ فی أن القبض شرط وآن القبض لا یصم ف المشام اھ 
قلت : ما حی الموفق من مذھب مالك بخالفه ما قالہ الحافظ نی د باب إذا وؤقف 
جماءۃ أُرضاً مشاعاآًء قال ابن امیر : احترزعا إذا وقف الواحد الشاع فإن_ 
مالکا لا حیزہ لثلا پدخل الضرر علی الشر يك ١‏ اھ . وفی الدایة : وقف الشام 
جائز عند آی یوسف لان القسمة من لمام القض والقبض عندہ لیں بشرط 
فکذا تنمتہ ء وقال مد رحمہ اللہ : لا بجوز لان أصل القیِض عندہ شرط فکذا: 
ْ ما یتم بہ وہذا فیا بحتمل القسمة ‏ فأما نیا لا بنمل القسمة فبجوز مع الشیوع 
عند حمد رحه اللہ أ ضا لانہ یعتبرہ با بة والصدقةالنفذۃ إلا فی المسجد والقبرتفالہ_ 
لا تم مع الشیوع*فیا لا محتمل أیعتآ للان الھایأۃ فیھما فی غایة القبح بآن یبر فِہ 
لوق سنة ویزرع سنة ویصلی فی فی وقت ویتخذ اصطبلا فی وقت مخلاف‌الوتف 
لإمکان الاستغلال وقسمةالفلة ١۱ھ‏ . قلت : ولایذہب علیك أنہم قالوا : فغرض 
الرجة أمران :.الاول وقف النقول وس|أتی فی ترجة مستقاة ق ہ باب وقف ْ 
اون والکراعء قال ا حافَظ : ھذہ اترجمة معقودۃ لیانوقف النقولات ١اھ.‏ 
وعل ھٰذا فیکون الرجمة مکررۃ فالاوجہ حلھا علی وقف الشاع وھو الامر الثانی 


الجرہ السابع ۹۷۳۴ 


اسیو ا اہ لس سام ازم وقفِ لداع اواب ان 
الراد ھو المعین لا الشاع [یاض٢٢١]‏ . ۱ 
قولہ :(ققال آلا أیم) یی بذك آف ما جاز ل ان ایع سودرف 
أصلہ ء وحاصل ا راب نہ لیس وقفاکیا فھمت٥)‏ حتی و و 
نعل قد ملکتہا خی جاز لی بیع نمارہ نوز ل ان یع ا أصله ء واؤکان وا 
جرآن ای ' رہ 


من قول الشراحء وعلہ حمل الشیخ قدس سرہ الرجمة ء ولا یقال إنہ سیآ أیضآ 
ہ ہاب إذا وقف جماعة أرضاً مشاعاً فہو جائر ء فان ھذا لباب ال٭اول فی زس 
یہ واثاق فی وقف جماعة مشاعاً فافترقا ١١ھ‏ . 


() یا الامل بن ذك بد نصف مر وم یہ اشیخ فدمرہ 
واضح لان کعباً رضی الہ عله ما قال: أُمَك مہمی مخیبر ء صار مت متعیناً وم ہق 
' مشاعاً؛ علی آن الحدیث لیس من باب الوقف ہل من باب الصدقة کا ھو لص 
قولہ : أنخلع من مالی صدقة ل اق ول رسولہ ء إلا أن الإمام ابخاریٰ مال 
یفرق بین الوقف والصدقة کا أفاد الشٍخ‌قدس سرہء وبدل علبآبوابہ ذکرالحدیٹ 
فی ەہاب إذاتصدق أووقف, وجواب آخر : وھی نہ رعنی لقہ تعالیغ لم جزم 
بشیە بعد ہل کان ھذا استشارةۃ من ای َإِك ؛ و(ليه مال شیخ الإسلام إذ قال : 
نیست دریں حدیث دلیلی صري ب رآ نکہ ابن تصدق بعاریق وقف بود بلکہ ظاھر 
آنست کہ استیذان ود در تصدق أصل مال بس ارۂ شادکردیتصدق بعضء ام ٢۱ء‏ 
. (م) قال الحافظ : قولہ ہ باع حسان حصتہ إخء ھذا بدل علی آن آبا طلحة 
ملکھم ا حدیقة ا ملذکورۃ وم یقفھا علہم ء ء إذ. لو وفٹھا ما ساغ لحسان أن بیعھا 
فیعکر علی من استدل بشیء من قصة أ طلحة فی مسائل الوقف إِلا فما لا توالف 
یه الصدقة الوقف ؛ وبجتمل أن یقال :شرط آہو طلحة علیہم ما وففھا علہم أن 


را ۱ لامع المراری 


سحٔٛےجمجسوں ہے 


یسل 


قولہ :(صاعا من تمر بصاع ) أی بقیمة١١)‏ صاع ثم بینہا من أی جنس ھم. 
قال (من درام.) ولا یعد أن یکون ذلك [شارة إلل رغبتہ فی بعہ لغلاء نه ء 

. فیکون للعنی أنتکرون علیٗ بیع صاع من مر بصاع من دراہم ء فان حاصل نمادہ. 
فالمام لیس إلاصاع من الرطاب فا ی لااأستدل مه صاع اع درام ءوعلی‌ھذا فالاعترَاض 
یکن علی بیع إلا ٹلاجل أن ہا طلحة ما تصدق بە عليك انال مل بسن 
لكإخراجه من عندك ء فأجاب أنە إغا قصد أن انتفع بە کیفماکانء فھلااستبدل: 
يہ ماھو خیں من نم ان صحة ھذا الم لا توقف علی کون الحخارج من الحدیقة: 

صاع فحسبء لأانہ [نا ذکرہ شلا فقط . ۱ 


من احتاج إلی بیع حصته منہم جاز لہ بیعھا ء وقد فال بجواز ھذا الشرط بعض 
العاماء کەل وغیر١٢اھ.‏ وقال الکرمانی : فان قلت کِف جاز بیع الوقف ؟ قلت : 
الاقدق عِل الممین عليك لہ اھ ۱ 


() قال الحافظ : وقع فی أخبار المد یق محمد ن ا جن 9 01 
ای بکربنحزم:آن من حصة حسان‌مائة ألف درہم ةبضہامن معاو ىة تن اسان اھ 
قال القسطلای :(وکانت تلك الحدیقة ) الملصدق ہا فی موضع قصر ہی جد بلق: 
بھی مفتوحة فدال مھملة مکسورۃ کذا فی الفرع وأصلہ وضبب علله ۰ والصواب 
آن بالحاء ااضمومةوفتحالدال ا مھملتین کاذ کرہ الام الحفاظالقاضی عیاض وغیرہ 
ہطن من الانصار دم بنو معاویة من عمرو تن مالِك بن النجار ؛وجدیلة أمه 2 وإلہم 
یسب القصر المذکور الذی بناہ معاویة بن أں سفبان ما اشتری حصة خسان 
لیکون حصناً لہ مساکانوا یتحدون یہ بینہم ما وقع لی أمية+اھ. . قال الحافظ : 
راغ ال رف فرع أن معاویة الذی بنی القصر ال مذکور ہو معاویةن مرو 
ان‌مالك بن النجار أحد اجداداژٴں طلحة وغیرہء وھا ذکرتہ من مفتاق کان 
ا مد ین رد علهٗ ؛وم أعلم بذلك من غیرم ء ٤‏ وقد ذکرقبل ذلك ما تقدمعن 
القسطلانی مبسوظاً ء وحکاہ عن عمرو بن شبة وغیرہ فی آخبار المدیة ۱۳ء 


الزہ داب ك٣۹۴:‏ 


لت ماف اتا ان09 ایالائرکان ع الا تباب لا اَجریٰ0) 
والاستخناب باق بعد ؛ فان الو لی ملک ہنفسه:ندب۔له:أن یەطن الحاقتزامی ذویٰ 

الْفز زی شیثا منهء وإن لم :یکن مالکا لە بنضه وکان الال لِتم ندب لہ :أن بقول. 
ست جو شویں ور چا و سس و 


سس ا وھ وووسے۔ سوہ 


()8 الکزماق ای اغاطبون ۔ااستفادون من الامر 2.2 انف رون ن 
ال امتولون آمرھا۔ ای التضرفون ہا قسمان: : متطرفت یرٹ الال کالعصبة ٌ- 
ومتعرف لا رٹ ا کولی الیثم.ء 7 برزقا الحاطرین رھود را خاطب بقول: 
دفارزقرمہ؛ والثای: لابرزق إذٴلائیٰء لہ 7 حتیق بعطیٰ غزر۔ہل بقول قؤلائمروفا' 
ا وھو الذی خوطب بقولہ:تعال : د وقولوا ہم .م. وغرضہ ان ھذن الحطاین ع 
سیل التوزیع عل التصرفین ف: ال وکات: ء. وقال الزخٹشری :: الخطاب الؤرلة 
وحدفم .بن جمعرا بین الآمْرزن: : الاعطاء والاغتذارعن اقلتۂ 1۴۵۱: ۱ 
)٢(‏ قال اامین : اختلفوا ھل هو مسوخ أم لاعلی قزلین ء: فقالت طائفة. ۸ 
حزنکۃ لوت ماسوخةء ٭ہماسوران سور وراتک نو غرم بطا جا ۸لم 7 


کپ وقالت طائفة عن منسوخقةء اومقال سعیدن ایب ورویآن مردوواعلة: ٦‏ 


قال إٴہا.:مسوخةء کات قبل الفزائضن ؛ کان ما رك ازج میزمال خی بن 
اٹم والفقیں: والمسکین إذا خضررا القےة .+_ ان +یہ ذلف:نسختہا۔ا زاریش 
ذالحق الہ بکل ذی حق حقةء:وصارت:الوصیةامن مالہبوصی ببالدوی. قزا 
جثی إشاءء: وھکذا روی عن عگر رمة والقاسم روجماعة ؤ :کن آسماءھا المینی رقالف :: 
ذا مذھب جھزر الفقھاء الاعة الا رببة أعفلہم. کر وفال الیافظ: ا عخن معیںں 
نت خضر قدمة الیراٹ قرابة: امت من الا رشۃ ۔واایتای والسا کاك فات: 
نفوسھم۔ توف لی أخن:ثیء عنه: ولا سما إِن کان جربلا ؛ فأمر اللہ :سسحانہ ان 
برضخ ہر بی علی سیل البر والإخسانء واختاف من قال بذاك:: ھل,الاص, 
فيه علی الادب آو الو جرب ؟ فقال مجامد وطائفة: ؿ على الو جرب وھو فؤل 


۹8ا لامع الدراری 


بقولہ برزقء والثانی القائلالمروف ء ھذا إذاکان پرزی معروفاً ون کان مجھولا 
ریا سا ہہت 
ٰ0( ھذو الاصناف ما طابت مہ نفسه؛ ونقسسٹل 
ان ا موزی عن آکثر آھل العلم أن امراد وی القرا بة من لا یرٹ وآن معنی 
و قوله دفارزقومء اعلوم من الال ء وفال آخرون اطمموم ء وإن ذلك علی 
وط الاستجباب وھو المعتمد لان لو کان علی الوجوب لافتعضی استحقاقا فی ال کا 
. ومشار 1 ق الیراث جمة مجھولة فِغضی لل التازع والتقاطعحء وعلی القول بالندب 
۱ قد قیل: یفعل ذلك ولی ا حجور ٭ وقیل لاء بل یقول : لیس الال ی وا 
َء وآن ھذا ھوٴالراد بقوله وقولوالم قولا معروفا ء وعلی ھذا کون 
الواو فی قولهہ ہ وقولوا ٤‏ لتقم وعن ان سیرین وطائٰة ؛ امراد بصولہ 
دفارزقوم نہ اصنعوا لم ماما یا کلونہء وأنہا عل المسوم ف مال اٹحجور 
زخوف (19 ۱ 


))0 پک مر ذلك بقدر جس ۱ ره بے النےخ 
امندیة علی قولہ ہ پرزق ء ببناء للعلوم وا جھول مع ٭+ومانقدم من کلام اشراح 
کلھم ہی ی علی کون پیناء ء ا معلوم : وٰٰ یتعرضوا لبناء اٹچھول فإنہم کلھم لوا قولہ 
برزق علی [عطاہ الحاضرین ء وأما علی کو نہ ہیناء ا مجھول ۂ فرکون فولہ ذلك الذی 
یرزق ضیرا لقولہ وال یرث ٤‏ ویظھر ذلك من تضہیر الفخر الرازی فإنہ ابسط 
الکلام علی تفسیر الَیة وقال.: القول الثالث نی تفسیر الية أُن للراد من أول 

القرف الدن برمون ء وا مراد من الِتای والمسا کین الذن لا برلون ٤‏ مم قال : : 
وفاززقوممف فھوراچتع إلیالقرں الذین پروں ء وقولہ اوقوا وا ولا معروفاء ۱ 
راجغ إلی الیتاىی ۔والمساکین الذین لا یرون بچہ القتول محکی عن سعرد 
را ان جبیر اھ . وعلی ھذا فسکون قولہ ذالك ''ذی ق بنناء ا جھول تضیرا 
لقولوال رث ۱۲. 


ارہ السابع-_ ٥۵ء‏ 


(ہاب قول اللہ عز وجل ہ وابلو الیتای ء خ)- 


غرضه<') باء براد الروایتین فیھذا اباب إئبات أن ا حبوس فیحق آحد ومحلہ 
بأکیل منه بقدر حالتہ ء 0007 ا 


() قال الحافظ : قال الھلب : ث الخاری الومی بناظر الوقف ء 7 
ال أُن النظر للەوقوف علہم من الفقراء وغیںہ کالنظر للپتای؛ وتعقبہ ان اتد ۱ 
ہأن الواقف ہو الالك اقم ما وقفه ء: فان شرطد ۔للن ہی نظرہ میا ساغ: 
لہ ذلك والموصی لیس كکذلك لان ولدہ بملکون الال بعدہ بقسمة اللہ لی فاریکن ۔ 
فی ذلك کالواقف ء ومقتضاہ أن اللوصی إذا جعل للوصی‌آن یأکل من مالنالوصی ۔ -. 
ہم لا بصح ذلك ء ولیس کذلك ؛ ٤‏ ل ھو سام إذا عنهء وڑما اختافالباف 
فما إذا أوصی وم بعن لاو رصی شیا ھ ل له أنیأاخےنذ بقدر علہ أم لا؟ وقال 
الکرمانی : وج ااطابقة من جھة أن الوصی يأخذ من مال اقم أجرہ بدلیل قول : 
عمر رط اللہ عنه : لاجناح علی من ولیہ أن: یکل بالمعروف ۰اھ. . وقال المبی 
وکضة الاکل بالعزوقر اب کل بأطراف أصابعه, ولا بسرف ولا پلپیں مق 
ذلك ء قالہ السدی ء وقال انخمی :ٴا "ھ2 نتر العورۃ ھ0 
مایند الوءةء وقیل أن نکیل من 'مھرانخلہ ون موٴاشيه ولا قضاء علیه ہ فاما: 
ااذعب وَالة فلاء فإن اأخذ منہ شیتاً فلا ,دآن پردہ علیہ قالمالحسن وجاعقء وقال. 
عمر بن الخطاب رضی اللہ عنه نرلت نفسی من مال اللہ عنزلة مال التم إناستغنیت . 
استعففت؛ و[إن افتقرت أ کات ہالمعروف ہء وإذا أبسرت قضیتء وقال الفقھا:۔... 
لہ أن بأکل أقا ا" حاجته ء واختافوا ہل برد إذا ای 
علی قولین عند الشافعِة ء أحدھیا لا لان ایل بأجرۃ مملہ وکان فقیراً ُوھذا ھو 
اصحح عندم ٠ھ‏ : وقال القسطلای : مذھب الشافعیة أن بأخذ أقل اللآمرین 


من أجرتہ ونفقتہ ولا مجحب ردہ علی الصحح ؛ وقال سعیلد: ن جبہیر وجاد::, ء 


جح ۱ لاواسا تہ _ 


٘ : ۳ ج فص ذاك لاہ ولا اث مہف وا 
الممالة مه الفیٰ(1؟ زالفق ۔ 
قولہ: (قدت ف النفر والحضر ) وا کان( ذلك بالقاس من أبيه وأمہ 
[ذا کل مم أیسر قضی ء وعن ابن عباس إن کان ھا أو فضة لم بجز لہ أنِأخذ 
من شیتاً إلا علی سیل القرض ہ ون کان غبر ذلك جازبقدر الحاجة ۰ھ . قلت: 
وبسظ الاکلام على ناك الم۔آلة ای الاوجز أشد البسطہ وفه ال ان القاہم ء من 
.مالكث: :لااط ان اچوز۔لول الیم أن یصیب من مال الیم شیثاً إلا۔من الین (ن 
کان: موضع لا نین .لہ ء و کی اللصاوی عن۔مالك أجرۃثلہ: جج 20 ۱ 
کفات أولاء وہسط ا مصلص فی أحکام القرآن ف تفسبرالایة - کمرقان 1 
ملین :طحب جانا آنہ لانبأآخذہ فرعاً ولا غیںہ نبا کان أو فقبراآ وروی 
مد فی کتاب الاماز عن آں حنیفةعن رجسسل ون انور ال لا یا کل ۱ 
الموصی من مال الیقم قرعضا. رولانریہء روھو قول أں حخیفةہ زذکر الطحاری ان . 
مذھب آں حیفة رح اق آنہ اذ فرضا إذا احتاج مم یقضبہ کروی عناجحر 
| خی الله عنم :ومن تابعه ب وقیل: إنقولع تعالی دفاباکیل.بالممروف, منسوخ؛روی __ 
ذك عن ان عباش بطرق ٴلِل آخرما بلاق الاوجز ہ وفالبر الختان: أماوءی 
۱ االیت ٭ الہ عل لصحیح 7 مال ابن عاہدین : قولہ عل الصحرح تعقبه الزملی 
قفاوم متا جامع الفصولین من أن ای لا پأبکل.من مال اقم ولو محتاجاً 
إلا لذا کان أَحوَۃ فا کل بقدرھاء ٠‏ وف ا حایة والزازیظ : لہ ذلك لو محتاجاً 
استحمانا لی آخر ما بسط اہن عا بن مین الاختلاف فٴ ذاك ۱١‏ ۳ 


. () آی فی مال یر پٹ ول وافقیر فپہ سراء . 


کر وآشار مذلكِ 57 - ب8 دس ہار جمقودفع 1 رفس انالاستخدا 7 
از درام اد ءرونقال اللفظ : الحدیث مطابق لإاحدہ رکی ال]ںخق ء وأھا الرکن 


یوید حر 
لی قلہ ارعز ظر الا نکالہ امب 1+ بقعل ذلك إلا بعد 
رضا أُمسلم ٤‏ اُوأنمار لی ماورد فی بەعض طرفه أُن ام سلبری ال آحضرتہ [ل النی 
۱ ول ماقدم المدینة ؛ وأما أ و طاحة فاحضرہ (ليه :شا آراد ا روج إل غزوه 
خببر کا سیأتی ذِك صرعاً نی ہ باب من غزا بصی للخدمة ء .من کتاب الەھاد ء 
ری وسر سک ترجم یہ فعن الالکة : لام وغیرھا التصرف فی مصاخ . 
من ہم فی کفالتہم من الایتام وإن م یکونوا أوضیاء: واستشکل بعضہم جواز 
ذك فإإنه: یفضی للآن الم بشتغل با لحدمة غالتادت وھوضد الطلوبء وجزاهھ 
آن انتراع الحم الد کور من ھذا الخر اپقتضی التقسد مسا وردق آ حر انل 
اہ وھو أن ایکون عند من یؤدہ ویفتفع بت دیه کا وقع لانس فی الدمة ئن 
فإبہ استفاد بالمواظة عاہا من الاداب ما فاق غیرہ من أ ده ١ھ‏ : وقالامٍی 
تقال ان این : اگثر اصعاب مالك علىی أن الام وغیرھا رم التصرزف فی مصاخحخ 
من تم فی کفالتہم وبعقدون 7 وعليه وإن م کو أوصاء آویکون حکھم حکم 
الاوضیاء وقیل نے تی یکون بينه وہین الطفل قرایة : وقال ان القاسم : لا یقعل 
ذالنا لان پکزنَ وب نال | ا ضا : قولہ إذاکان صلاحاً ؛ قیل : ھذا قیداللخر 
۱ لان المر مشقة وقطمة بن الات وز ما پتضررالتہ فی ء والظامر ان مےذا 
قد للفر وا لن ما لان الینے رہ وفی خدمة الناس ما لا بصلج 
"للکہیں فلا عن الیقم ٠ھ.‏ وق الفض : ما نظر الام نمذ کور فی الفقة أ ضا 
اوآما نظر زوجھا[ سوئیلا باب ]لم ہذکر فی +ؤلنکن إذا لم َتہهه أھل ا حل 
روہ ناضخاً ل٭فلا بس بہ عذ عدم القاضی ء آلاتریٗ أن مح۔آ یع راعی' ۰ 
الہاب مع کونة با الفقہ ومؤسساآ لہ ٍ ام وآنشاز مذلك [ل ما حک قبل ذلك اد 
لیذاً محمد مات وکان معہ فی سفر فبئم نھد مالہ وك منەافه ؛ فقیل لہ : خکف 
فعت وم بأذن لك القاطی: ولا جال وو و 
جہو وٹ ا ۱ 1 


۹۸ ۱ لاہم الدراری 


حر نے و سو مسوم سم تو جا عم مہ مت جات لومحم تجمتھ سح جس تمہ مع سی وع ہلل سس سو پا مم تستشت سومسھو ‏ ا سا وت مھ ال .شع سمش پا .مم تموة 


ُ) باب إذ ٤ص‏ - ۷7و 


من(ا٤‏ بذلك أن گر الحدود [عا ہو اتعیین لموقرف وئمیزہ من غبرہ فا 
- ل ا میعن بدون ذکر ا حدود کا فی ار وامة فان الحدیقة نکون مٹممزۂ منحازۃ 
سروں سی ذکر اخدود . ۱ 


( باب الوقف للفقیر والغنی والضیف) - 


یعی بذلك آنہ لا ضیر ق الوقف غ الاغناء 0 ما لفقراء فإٰذا أعلق۔ 


و الحافظ : : قولہ ہ ولیۃ تنا اأ علق اجُو ازوھو حول علماإذا 
کان الرفوف ا التصدق بە مشھورا متمبزا حرث یؤمن آن بانیں غیزہء ولا 
فلا بر من ااتحدید اتفاقاً ء لکن ذ کر الغزا لی فی فتاواہ أن من قال : ائہدوا عی 
أ۵ جمیع أملاکی وقف علی کذا وذ کہ مصرفھا وم دہ شیٹاً مہا صار جیمھا 
اوقفاء لابضر جھل ااشہور بالحدودہ وعتمل أن کون ڑا البخاری أن الوقف 
. یصح بالصیفة التی لا تحدید فہا بالنسبة إل اعتقاد الواقف و[رادتہ لی ءمعین قٴ 
نذسه ء و[ تا یعتبرالتحدید الاجل الآشہاد عليہ لیبن حق 'لفیںاھ ٠‏ قال الکرمانی: 
إن قلت بیرحاء کان علاً مشہورا فلا ےتاج إل الحدود ء ولکن اخرافم اے 
جاس فلابد من التحدید ء قلت : تمین بإ[ضافتہ لی !]تصدق إذ لم یکن لہ کہ 
عرافطزمہ رثات او عائین 10ک اس ای ماظکالر سرت 

7 تحدید المقار ء لان الشرط کونہ معلوما ٠‏ وقول الفتح إِذا کانت الدار 
7 رغ ممروفة صح وففھا ' ون لم تحدد استغناء بشہرتہا عن حدیدھا 7" 
َ التحدید ولا جحنی ما فِه ء بل ذلك شرط لقبول اشہادةۃ وقفِتا ومامہ 
008*005 ما ذکر من الاختلاف فی ذلك ٠١‏ ۔ 
07( عا ندین ین لہ اعل احرط: او وقوفتف ظ الاغنیاء وحن ہم مز 


زج - ۴ : : : و و رر ہی وہ ٦‏ : 
نہ لوس لق لھا جعل آخر و لاعفا فا کان ف نع۹ ا حجهھ ای حرر ھا نےجو۔ 


پووراتت مسج الم سوا سا ات و حوسوت ا لالہ ساس پل سال وف يےسسشسسییوںسمئیٹیس نار رج ہی ج یچچ 


الوقف وم یقیدہ بانفقرا کان لللاغباء أ کلہ أ بضاً ون خصصہ بہم لم بجز اللاغیاء_ 
ان ا کلوا منہ ولا چجرز الوقف على الاغہاء فقط . 

فولہ: (مائر کت بعد نف نساقی ) فیه(') الرجة إن آرید بالقم التولی وھو 
ای سك . ون آرید بہ الحافظ علیہ والناظر فالترجة فی قولہ مؤنق عامل ٠‏ 


من الحثف و کلت تل الاظاقٰ راف سیت غررعی اق ماع۶ 
"اف الوقف وَهَة جراز اارقف:عل الاغاء لان ٴذ ذوی القرف اوالضیف یقیدا 
بالاجة وھر اح عند الشافصة ١٠ھ ۱٢‏ 
)0( ترجم علیہ الخاری ہ باب نفقة الیم للر رقف نقال احافظ : احدبك دا 
اعی مشروعھ ا 27 ل على الوفقف ہ وامراد بالعامل فی ھذا الحدث 
اقم علی الارض والاچیر ونھوھما أو الحلیفة بعدہ وی ددم من قال : إِت 
المراد یہ آجرۃ خافر رھ ٢‏ اھ: وقال العی مطابقة الحدرث لارجة فی فولہ : 
و ومؤنة عاملیء والعامل ہو القیم ؛ وفال اہن بظالِ : راد الخاری رحه اللہ 
قبویه ان ین أن امراد بقولہ مؤنة عامل آرضەالتی آفامھا اللہ علیہ مزبی 'انضیں : 
وفدك وَھمه من خریر 7 النلویخ وفی حوائی السٹن قیل : آراد جافر قبزہ 
واستبعد للانہم م کو لوا بحفرون بأجرۃ فکف لہ عليه 'لإصلاۃ والسلام ٦‏ وقیل 
آراد احلیفة بعدہ ء قال الکرمانی : عامل ای خلفی ۰ !ھ: وبطالکلام 
حدیث الاب فی الاوجز وفه تنحص! ل من اجموع فی اللمراد بالعامل ا0 
الف والصانع وااناظر والحادم وحافر ورو ۶ وکرجم اعله الخاری ق٢‏ خر 
الوصایا ہ باب نفقة قم ارس ناخ إلی ت رجیم حمل العامل علی'اناظر : 
وا بنال عله ٢خصیص‏ النساء باانفقة والمنة بالعامل : ہل بینہما مغابرة . ؤقد 
اجاب عنه السکی الکبیر بأن الاؤنة فی اللة القیام بالکفاية والاانفاق ہذل القوتء 


فہذا بقتدنی ان ۶۱ دون ا لوہ ۰ والس : ٹی ات خصلص اذ کہ ور الاشارة 51 ان 


آزو اہ وک اگ ا رن ٦‏ دورسرلہ والد رر آر الآاخرۂ کان ابد من نو القورت 


سس سمستےسشسسے سے سے 


۰ ۰× لاہع الدراری 


لب .اش کے تا سا لے و سے ہے 


قولهہ 007 بجاز ١<‏ 0 9 ص ‏ " یں 
آئند فامفر خےتة ً 


فاقتصر علىی ما یدل عليه ء والعامل مسا کان فی صورۃ اللاجیر فیحتاج إلی ما یکفیہ 
افتصر على ما یدل عل٠٣‏ ٢ھ ۱٢‏ ۔ 

)١("‏ قال الحائظ : قولہ من حفر [حء قال ابن بطال : ھذا وم من بعض: 
- الزواۃ ؛والمعرؤف‌أن عثمان اشراھا + لان حفرھا قال الحافظ > ہو الہ پور نے 
الروایات فقد أخرجھ المذی من روایة زید بن أق أنیىة نأ احق فقال فِە 
ہل تبون آن رومة غ یکن بشرب من ماتہا ملا من ؛ لکن لایتعین الوم ؛ فقد 
روی الله ری فی الصحابة من طریق بشر بن بشیر الاسلی عن أيە قال, نماقدم 
لھا جرون ا دینة استکروا الماء وکانت لرجل من بی غفار عین یقال ما رومة + 
وکان یبیع منہا القربة بمد ؛ فقاللہ انی یك تبیعنہا ہمین ف‌الجنة ؟ فقال یارسولاتہ 
۱ یں لی ولا اعبالی غیرھا ء فبلغ ذلک عثمیان فاشتراھا سخدسة وثلائین آلب درمء_ 
مم آی انی مو قال: : اُجھل لی فیھیسٹا ما جعلت ات لە؟ قال نسعم ء قال قد جملتھا 
لیسلبین ء وإن کانت أولا عینا فلامائع أن محفر فِھا عثیان بسآء ولعل المین کیا نت 
تجھری إلی نہ فوسمھا وطواہا فنسب حفرھا إلیه ۰ھ . قال الەینی: قال ابن بطال: 
ذکرالحفر وھم ؛ والذی یعلم فی اللاخبار وال۔یر نہ اشتراھا ولا پوجد أن عمان: 
حفرھا إلا فی حدیث شمةء ام ذکر ما نقدم من روایة البغوری فی معجم الصحابة 
عن بشس بن بشیر ء ثم قال : وقال الکرمافی رومة ب بضم الراء وسکون الواو کانت 
رکة لہودی بیع السلین ماد فاشتراطاحضہ ان بہاررن قب درم ؛ وذ کر 
الک ی أنہ کان پشری منہا قربة ہدرم قبل آنِ یشتریہا عمانِ ؛ اوبرجم الإمام. 
الخاریٰ علی حدیٹ الہاب : لھا وقفت اُرضا أو بآ واشرط للفمه مثل ولاء 
امعلدین ء قال المینی : عقصودہ من ھذہ ا( جمة اللإشارۃ ا ی جواز شرط الواقضہ 
لنفسه منفعة من وقفه ٭ وقال ابن بطال : لا خلاف بین العلاء آن من شرط انف 


( ہاب إذا قال الواقف لا نطلب ممنە إلا إ القہ) 


یعنی(١)‏ ذلك أن ری غیر ہی متوقف علی خصوص سط او 


کٹ ٹ5 


ہے 


واورئه کاو ذلك جائز: قد بننی کال فی باب وعل ین 
الواقف وقفہء۱ام. قلت : ما حکی المینی عن ابن بطال من عدماخلاف ف ذل , 
لیں بصحیحء والمہأة خلا شہیرۃء والاوجہ عندی ان ھنا سألتین إجداھا 
اتغاع الواقب بوقفہ وقد تقدم ذالیاب المذ کورء واثائیة اشتراط الواقف لنفسه 

شیا وھو القصود منھذہ الرجمةء وھو جار عند أن زوسف وأجد ولا بھوز ۰ 
عند ماك والشافمی و مد کا قد عن الغی فی الباب الم کور ۷. 


“وك جزم العنیٰ إذقال:: شیں بدا ا ىأنالوقف۔ کے 0 د۵ علیہ ۱ 
نا مجردہ أو بتزبنةد اھ . بە:جڑم اابیقفیر کا ماق ٢‏ واشالة علاوة ؛ قالق- 
الحافظ :فان الاماعلی قول ا مالك لا أطلب مُنە إلا إلی اللہ لا بصیرہ 2 وق 
یقول الرجل ھذا لمبدہ فلا :یصیرہ وقفاًء و بقولہللدبرفیجوز بيٍعه ء وقال ابن:افیں ' 
من‌اد“الخاری أن ااوقف ‏ بصح بأی لفظ ذل عله إنا عجردہ وڑما بقرینة کذا قال × 
وق ال جزم :بأن ھذا مرادہ 12 ہ ہل محتمل آنە أراد الا ہمیں مبرد كت 
وقفاً ١1ھ‏ قلت : وما ذکرہ الحافظ: من الاختمال تو جیہ القول بما لا ری ٠:‏ 
قللہ فإِن الإمام البخاری رحه اللہ یقول : اذا قال الوافف کذا کو ال ارساة”' 
ظاہزأنہ بجوز الوقفتہ والحافظ :بقول لا بصیربہ وقفاً ءوالفجب منالملامة اامینی: 
لے التعقب عل ذاب مع شدلہ 4 فق التعقاتعلی, پ+ ولعل كاباعثی للعافظق ذلك أنٹ _. 
الوقف .لا بصیر عنمد الشافعیة بہنذا اللفظ ء ولذا قال.القمطلاف : .ولا ۔یفجر اطلكف,: 
وقفا بقول مالک لا أطلب منه إلا مل اللہ وألفاظ۔الوقف ضرع کوقفت کذا:: 
وحاست وسبلت ؛ أؤ أرطی موقوفة اوعبة أو عسبلةه وکنایة رمق ھنم لیقعة ٠×‏ 


٢۳ت‏ لامم النراری 


سہسمہ ہوًسھہےومے پہم×محو۔ لمت 


للمساکین أو آءدتہاء ولو قال تصدقت بە علی المسا کین ونوی الوقف فوجھان : 
أمھما بصیر وقفآء ون أضاف إل معین فقال: تصدقتعلیكء آو قاللحاءۃ معینة 
لم یکن وقفاً علی الصحیح بل ینفذ فما ھو صرح فیه وھو القليك انحض ١اھ.‏ 
وقال الموفق ألفاظ الوقف ستة : ملائة صرےۃ ء وۂثلائة کایة ء فااصر ےة وقفت 
وحدست وسبلتء متی أتی بواحدۂ من ھذہ الئلاث ث صار وقفاً من غیر انضمام وت 
ازائد لان مذہ الالفاظ ثمبت هھا عرف الاستعمال بین الناس وانضم (لی ذلك عرف 
الشرع بقول انی یکم دإن نت حیست أصاھا وس تمرتہاء فصارت ھذہ 
الالفاظ فی الوقف کلفظ التطلبق فی الطلاق ء وأما الکنایة فھی تصدقت وحرمت 
وأ ہدت ولو ےت صرےۃ فلا عصل الوٴقف جردھا ککنایات الطلاق ء فان انضم 
الہ اأحدث لام شباءحمل الوقف ىا ؛احدھا : ان ینضمإلہا لففاة آخری منالالفاظ 
الخیة فقو لصدتة حرمةاو مؤیدۃ . الثانی : یصفھا ہصفات الوقف فقول: صدقة 
لابا ولانو ھب. ااثالٹ : أن ینویالوقف فیکون علی مانویإلا أن اه تجملہ وففاً 
ی الاطن دون الظاھر ء فان اترف ا نواہ لزم فی الحکم ؛ وإن قال ما أردت 
الوقف فالقول قولہ ء انتھی مخصزاً . وف الدر ال ختار : رکنه الالفاظ الخاصة 
کصدقة موقوفة مؤءدۃ علی اللساکین ونحوہ من اللالفاظ کوقوفة تہ تعایل أو علی 
وج ا حیر؛ واکتنی أبوبوسفرحہ الہبلفظ موقوقة فقطء قال ان‌عاہدین: ورکنە _ 
الالفاظ الحاصة وہی ستة وعءشرون لفظاً علی ما بط فی البحرء وقولہ: واکنق 
آبو.یوسف ء أی بدون ذکر :ید أوما یدل علیہ کلفظ صدفة أو لفظ ا مساکین 
ونحوہ: وھذا إذا لم یکن وقفا علی معین کزید أو أولاد فلان فإنہ لایصح بلفظ 
موقوفة لنافاڈ التعیین لتأبیدء ولذا فرق بین موفوفة وموفوفة علی زید ث آجاز 
الاول دون البانی ؛ قال فی ابحر : لا بصح أی موقوفة فقط [لا عند آن بوسف 
ظاہ جحلا عجرد ھذا االفظ موقوفة عل الفقراء ؛ وإذا کان مقیسد الخصوص 


چو۱صستر‌اں۶ںهكں9955ى9 9ى سم سس 9999 


١باب‏ قول القہ تعالی :ہیام الذن آمنوا 
شہادۃ ینم إِذا حطہ 9 حدم ' اخ( ۱ 


ااصرف‌أعنیالفقراء لزم کون مؤبدآ لان ‌جمة الفقراء لاتقطعء ومشایخ بلخ یفتون 
بقول أہز یوسف لمکان ااعرف لان العرف إذا کان پصرفہ إلی الفقراء کان 
کالتصیص علہم ء وہذا بنساء علی أن ذ کر التأبید أو ما بدل علیہ غیں شرطٴ 
عندہ ء انتھی مختصرآ. قلت : بط صاحب البحرالکلامعلی الالفاظ الستة والعشرین؛ 
وذ کر اختلاف النفیة فی ھذہ الالفاظ و دوس طلب منہ 
الا ل ال ٦‏ ج ھ ے چوک ک 
لاوسیود قدس سر وهذا اباب یھذا ظز مع کز نأ صعبالاہواب ۱ 
مع کودالایأت منأشکل آبات القرآن حکاً وإعراباً و تفیراً کا جزمبہ غیرواحد 
منالعداءء لان الشرخ قفدسنرولبط الکلامعلیھذەالروارة والقصة فی تقربرالھنیٰ 
اد الیسط لا یعھا ھذا الختصر ء وھذا من عادتہ الملمروفة الشریفة نہ لا ببسط 
الہکلام ھھنا علی ماتقدم قی اللرمذی آو آق داود ہقالہ قدسن نرہ ہ درس أولا تن 
ارمذی وبعد ختہہ 2 در سصسسن أ :اود وبعدختمةہ ۵ در منالیخاری کا تقدم 
فی المقدمة مفصلا . وزدت ھذا القول التنے عل ذلك ؛ وذکر مولانا م مد حسن 
ا مکی فی تقریرہ: فولہ ء شہادۃ پینکم ء المراد مہا الوصیةء ولمذا اوردھا فی کتاب 
الوصة ٤ھ‏ وکتب الشیخ قدس سرہ فی الکو کب : الشہادق ھی الو صیة ھھنا 
وقل الم ھن وفی ھامدہ عن الحر ا ححط : الشہادة ھھنا ہل الی تھا ٠‏ ہ اخدود 
ند ا حکام أو الحضور أو المین ملائة أفوال آخرھا للطبری ء وقبل : تَا 
الشہادۃ معی الإفرار : و ٴمی المصلء وععی الوصة ؛ وخرجت ھذہ الایه 
علہ فکون فہ اون ھا ل لی آخر مافی حاشے الکوکب ٤ون‏ فھنا 


بعنضش الفوائد لے مٰ تتقدم ف نک ات 3 مہا عم قال الإمام جوں بی کاب الام 


ىف 


7 لامع الدراری 


6 7ٹ سر 


و باب شہاذۃ ڈھلٌ الذمة ھل صلی اخیتا اؤ احقذاض خادعَن ۱ ہراہیم فی 
فولہ تعا لی : د شہادة بیشکم إذا حضر حدم للوت ہ إل آخرھاء قال منسوخة ء 
ال جد : وہذا اذ وھو قول ان خیفة وڑھا ایعی ہلا ۔الشہادۃ فی السفر عند 
خضرء لوت علی وسیة إذا لم یکن أحد من ا مسمین جازت شہادة أھل الذمة 
علی وی المسلم ء نسخ ذلك فلا بجوز علی وصة الم۔لم ولا غیر ذلك من أمرہإلا 
.الین ١٠ھ..‏ وعنھا ا قال خحاحب الفض : قولہ دہ لشہادتا اأحق من ثہادتہماءء 
"فان فلت إن:ھذین کان مدع غلہما ولا شہادۃ إلا علی المدعی جو تاب 
وأجات ع٭فاحت اَلدَارَك اما صارا مدعی(8)علہما فی ضن الکلام وراجع 
لہ اعایة لام أن اللدعی عله أ چنا قد ینقلبِ مدعباً ( والاصوبِ م ذ 0 
عبد القادر فَرجه ببیان الحلی فاحل الاشکال ہلا تکلف ٠‏ لانَ إطلاق الشہادةۃ علی 
مثل ھذا الہان الا بشکر عرفا ء کت جعلھما مدع علہم اکا افعلہ 
بصاحپ الذارك ١‏ ۱ای ومنہا ما قال الکرماف ‏ : م الداری یسپ لی الدار 
وہز: بعان من لحم باللمجمة ویقال الِاری لطار ارب ایت کان نصراناً نام 
ین مع ء سکن ا مدینة وبصیسد قضرة عمان انتقل إلی الثنام وکان بم القرآن فی 
رکعة :اھ قلت : .وہو الذیخرچ جن او داود قصة الےسایة فی جد ےی 
الد جال ء.وقال احافظ :2م ا الداری ااصحاف المشہور وذلك: قبل أن یسل یر 
ویعل ھذا.فھو:من مرسل الصحاب لان اہن عباس لم مسحضر القصة وقدہ۔ 03+ 
الطرق أنہ وواھاعن مم نفسمکا یق روایھ الکلی عند الٴرمنبی ۔والطبری فقال : 
۔عن ان عباسی عن کے الداری قال : بریء الناس .من ھذہ الایة غیری وغیں عمی _ 


7 یک و و 03 : سس 


ٹفل ٠ٹ‏ .سس سسس.--سس مر 


>۴[ 
7 (ھ) مکذا نی ا اڈصل رر ات بدله علٴ اظام مدعیین وی تا نی 


- استلاطه من کلامہ ٢٢‏ رز 


ا لجزہ السابع ۱ .۰َّّٔ 
فلا حاسةہ عة ل سے عند اقضاء ہلاون 2م بعد کال جانب ق مالہ والامر لل 
.ال ومی ید ۱ 


.ان داءء وکانا نصرانیین مختلفان إی الشام قبل الإسلام فاتیا الشام فی جارتہما 
وقدم علیہما موی لی مہم ء ٤‏ وحتمل أن کون القصة وقعت قبل الإسلام ء مم 
بآخرت :اماک تی أسامواکاہم ء فإن ق القصة ما بشعر پآن.1 جع تحاکوا لی 

. النی صلی اللہ عليه وسلم ‏ فلعلھا انت مک سنة الفتح ١اھ.‏ وھکذا قال المبی : 
فقال بعد ذکر روایة الترمذی ال مذکورۃة : إذا کان کذك پکون القصة قبل 

الإسلام والتحاک بعد إسلام الکل فیحتمل آنہ کان بمکة سنة الفتح ١اھ.‏ 
۱ اوتیمھما القسطلاق : ویشکل عله ان إسلام: میم مسا کان سنة تسم کا تقدم عن 
الکرمانی ٤‏ وقبعہ العبنی فی ذلك ؛ فکیف یکون التحا م بعد [سلامہ منة 
اغتم فتأملل. ومنہا مانقال الحافظ : عدیمن بداء بالموحدۃ وتشادید المہملة مع 
الد ء لم تختلف الروایات فی ذلك إلا ما رأٴتہ نی کتاب القضاء الکرایسی 
ہیں سیا ألہداء بن عاصمء ووقعع‌د الواقدی ان عدی ن مداءکان ُخا " 5 الداری 
اوت اب فلہ اخ لاہ آومن الرضاعة ء لکن فی تفسیں مقاتل بن حیان ان 
رجلین نصرانین أحدھما تم والآخر یناف ء وف المی : عدیبفتح تم المین وکسر 
الدال امھملتین و تشدید؟لیاء ؛ قال الدھی : عدی بن بداء مذ کور فی تفسیں شہادۂ 

پینکم فی روايَة الترمذی ؛ والصحیح أن عدیا نصرانی لم یلغنا إسلامہ ١اھ ٠ ۱٢‏ 


. () فال الحافظ فولہ: ہاب قضاء الوصی إخء قال الداودی: لاخلاف بین 
العلماء فی حکم عذہ الرجمة نہ جائر ١٠ھ‏ . وھکذا قال المیی : لا خسلاف بین 
. العداء فی جواز ذلك فان جابرآ أرق دن والدھ ہغیںحضور اأخواتہ اللاق ھن من 
ااؤرئثة خ اھ 


کت لامم الدراری 


م لابذھب عليك أنالإمام البخاری رحەاللہ ذکرحدیث الاب بروایف محمد بن 
2 -- “292ھ :ھکذا وقعهھنا بالشك ء وقد روی 
ابخاری عن محمد بن سابق بواسطة فی ول حدیث فال جہاد وھو عقب ھذا سواع: 
وف الغازی والکاح والاشربةء وم پرو عنہ بغیرٴ واسطة إلافی مذا للوضع ٭م 
الردد فی ذلك ؛ اھ . قال القسطلا : الشك من الوؤلف ,089002,۳0 واسطة 
إلا فی ھذا اللوضع مع البردد فی ذلك ء ١٠ھ‏ 


کتاب اجیاد َ 


5 قال الکرھاتی : ال ےباد :سَسش جاهھدت المدو إذا قاتلته بذل کل وا 
۱ منپما جھدہ ای طاقتہ نی دفع صاحہ ء وصح۔ب ت. فتال الکفار اتترة 
الدن ١ھ‏ . وقال الحافظ : ا مھاد پگسی ا جم أصله 'ذۃ المشقةء یقال جھدت 
جهاداً بلذت الشقة ء وشرعاً ہذل ال جھد نی قتال الکفار ء و یطلق أیضاً علی جامدۃ _ 
اللفس والشیطان والفساق ؛ فأما بجاہدة اللفس فعلی تعلم أمور الدینء نم علی 
العمل پ۱ 2 علی تعلیمھا ء وأما مجاھدۃ الشطان: فعلی دفع ما اتی 4 من الش۔ہات ۱ 
وما یزینە من الشہوات ؛ وأما بجکا+ھدہ اللکفار : فتقع بالید واللال والاسان 
والقلب ء وأما مجامد: الفساق : فالید ” ٴم اللسان تم القلب ١‏ اھ . وف الاوجز قال 
الراغب: ا اد وامجاہدۃ استفر اغ الو سع فی مداۂعةالمدو ٤‏ والجھادثلائة أضرب : 
مجاھدۃ العدو الظاہر والشسطان والنفس ء وقد قال لی کا : دانجاھد من جاھد 
نفسه ء کذا فی ا مشکاۃ بروایة شعب البقی ء وقال ابن العرف فی العارضة ۔ 
مذھب الصوفیة أن الجھاد الا کں جھاد العدو الداخل, وھو االفسء قالوا: وھو ْ 
7 بقولہ تع ی: دوالذین جاھدوا فنا - ینہم سبلناء ولیس ان جاھد من جاھد العدو 
نو( نا انجاہد من جاھد العدو ال خالطہ ولذا قال ای با وقد رجع سن غزاو؛ 
من ال جھادالإاصغفر [ لا حھادالا کبر؛ انتہی مختصرآ. وھذاحدیث مەروف عند 
الصوفة ذ کرہ الغزالی فیعد مواضع منالإحیاءہ قال‌صاحب الاتحاف: قال العراق: 
رواہ الب‌متی نحدیث جار وقال : ھذا [سناد فی ضعف ٭وقال مزا لی فی مورضع 
آخر: وقال نبینا پل لقوم قدموا من‌المھاد: " مرحبا ہکم قدمتم ما مہاء اللاصغر 


٠ ۱ ۲ُ۰”“‏ لام الفراری ۱ 


قولہ :(لااجدہ)ای ما یکون )١(‏ العمل بە ٹکتا ك۵ ای اق الوجود- 
مطلقاً ء مُم ِن الفضیلة المذ کورة ھھنا جزٴی وی کون ا جاہد مشتفلا فیا خرج 
اجلہ لللہ ونہارہ فی یقظته ورقد> حاضراً أو لاھاء ولذلك کان لہ الاجر فی 

کل ما یفعلہ ہو أو أجیرہ أو دابتہ لی غیں ذلك ء ولیست تلك الفضیلة فی سائر 
الطاعات غیرالجہاد فنا مصلی والصائم یوجران نا کانا فیصلاتہنا أوصرعھعا لآبعدہ: 


زی ا ہار الا کی ہ قل تب ض ‏ : جبھاد اانفسء 
قال العراقی : رواہ الییہتی فی الزہدء وقال کل : انجاہد من جاہد نف سه فی طاع: 
الله ء قال المراق : رواہ الارھمذی فی أناء حدیث وصححصه ؛ وابن ماجھ من 
حدیث فضالۃ بن عبید ء قال صاحب التحاف : وکذلك أخرجہ ان حجان 
الصحیحء؛ اھ . ٰ ہو 
والسیر بکسر السین جمع السیرة وھی الطریقة وترجوہ ہا لان الاحکام ۱ 
اللذکورۃ فیہ متلقاۃ من سیرۃ رسول اللہ یگ فی غزواتہ ء کذا فی الکرمانی وتعه ‏ 
الحافظ فی الفتح ء وقال ان عابدین : ھذا الکتاب پسر بالسیر والجھاد واافازی. 
فل۔یر جع سیرۃ وھ فعلة ہکسر الفاء من السیر فشکون لیان عیئة الدیر وحالتہ 
إلاأ 0000ھ انور القاڑی وما چ یلو9 
ا ج١۱ھ٢۱‏ 
۱ 0 9۴‌ 5 ۶۴ 
وما آفاد من قولہ ما ایکون العمل بہ ممکتا لکم ء یژیدہ ما قال الحافظ: : قولہ 
لا آجدہ ہو جواب الی صلاللہ علیہ وسلم ؛ وقولہ د ہل تستطیع کلام ستانفہ 
ارم من طریق سہیل بن صالح عن آیيیه بلفظ : قیل ما یعدل ال جھاد ؟ قال : 
لا آستطیعو نہ فأعادوا علیہ مرتین أو ملا ا ؛ کل ذلكیقول لا آستطیعو نہ ء رفال_ 
فاثا؛ة ہ مثل ا جہاد فی سیل اللہ ؛الحدیث ؛ وأخرج الطرانی نحو ھذا:الحدبثف 
من حدا یٹ سہل بن معاذ ن انی عن أبه وقالاق آخرہ: م لغ الەشر من ۱ 
عملہ ١٠ھ‏ . فلفظ مسلم لا تستطیعولہ بژید توجہ الشیخ قدس سرہ العویز 


ارہ السابع ۱ ۰۰۹ 


ون کانت فضیلة ااصلاة أو غیرھا من الطاات أزید )١(‏ من ا الجمآعد 
فی نفسہا لا من تلك احلة ٤‏ وعلل هہذا فلا تنائی بین عذہ الرواےۓة والبی تقد 
من:آن فضل العمل الصلاۃ لوقتہا ٠‏ 


)١(‏ قال ابن عاہدین : وفضل ال جہاد ءئلم ؛ کیف وحاصلہ بذل أعزا حبوبات 
وھو النفس ؛ وإدغال اأعظم اللشقات علیہ تقرباً مذلك إل اللہ تعال وأشق منہ 
قصر النفس عل الطاعات علی الدوام ومجانِة ہواہا ء ولذا قال يڑك وقد رجع من 
غراء : و رجعنا من الجھاداللاصغر إلی الجھاد اللاکبرء ء وبدل علہ أنہ مقر قد 

. آخرہ فی الفضیلة عن الصلاۃ علی وقتہافی حدیث ابن مسعودأی ا مذ کور ف اللخاری 
قریا ولاردد فی أن اللواظة علی أداء فرائض الصلاۃ فی أوقاتہا أفضل :من 
ال مہاد للانہا فر ضس عین ولان الجہاد لیس إلا للڑمان وإقامة الصلا فکان حَناً 
ْ یرہ وااصلام حسنة لعینہا و المقصودۃ منەء وعام حقرق ذلك ت ما ورد فی 
فضل ا جہاد وفی فتح القدیر وقد نص علی ذلك ااإمام السرخی فی شرح السیر 
الکیر حیث قال عن أی فتادةآِن رسول اللہ یکا قام بخطب ب الٰناس غحمد اللہ 
وأئیء علیہ مم ذکر الجہاد فلم دع شیا أفضل من ا جھاد إلا الفرائضس 0 
. الفرائض التی تثبت فریضتہا (8) عینا وھ الآرکان الختة ء لان فرض المین آکد 
من فرض الکفاىة وااثراب محسب آکادة الفرضیة فلهذا اساٹی الفرائض ٢٠ھ‏ 
قال العبنی : واختلاف الاحادیث فی أفضل ال عحمال لاختلاف السائلین واختلاف 
مقاضدہم أو باختلاف الوقت أو بالنسبة إل بعض الاشیاءء اھ . وفال ا حرق : 
قال و عہد اللہ لا أعلم شیا من‌العمل بعدالفرائضأفضل من ال جھاد ء وقال مطاحب 
الفیض :إن شغل الما أفضل الاشغال عند أں خرفة ومالك ء وعاد أحد الجھاد_ 
أفسلپا + کذا فی منھاج الس لاہن تمیة؛ وق کتاب السفار یی عن أحمد روایة حر 


ےس سس سس سس کا یھو وسوؤژٹوژیھھہ 


0 کذاف الأسل ۲ز 


کت لام الدراری 


قولہ ارات رانا کت عارظ والتقدس بن توفاء 
"ھ0۸ 


ان خیفة ومالك وھذا کە إذا مم یکن الجھاد فرض الوقت ء لان الکلام یق 
الفضائل دون الفرائض ١‏ ١ھ.‏ وقال أیضا فی موضع آخر إن مالکا وأہا حزفة 
ذھا إل أن الاشتغال بالعام خیر من الاشتغال باانوافل ء علی عکس ما ذھب إلیہ 
اشافعی رحمہ اللہ ء وعن أحد روا یتان : [حداہما فی فضل ااعلم واللاخری فی فضل 
ا جھادکا ذ کرہ ابن تیمیة فی منہاج الہنة ١٦ھ‏ . قلت : وتقدم عن الحرق أنال جھاد 
أفضل ؛ وف القنع أفضل مایتعاوع ال جمھادء وفالشرحالکیر : قال أحد لا اعم 
شیا من العمل بعد الفرائض أفضل من ال مھاد ؛ روی ذلك عنہ جمساعة من 
أصحامہ٠اھ‏ . قلت : وما حکی من ٭لك الشافعی خالفه ما فی الرقاة عن شرح 
ال۔:ة عن الشافعمی رحمہ اللہ تعالی : طلب العلم اأفضلمن‌صلات اانافلة ء قال ااقاری : 
لالہ [ما فرض عین أو فرض کفابة وصا أفضل من النافلة ١۱ھ‏ . قلت : ؤوھذا 
؟مشی فی الجمھاد أیضاً ومع ذلك فان اللاحادیث الواردۃ فی فضل العلم اکثر ما 
ورد فی فضل الجھاد ء وقال'اقسطلای :ولو لم یکن من فضلة ال إلاآیة دث؛ہداف 
فیدأً اللہ تعال بنفسہ وئنی علائکتہ وۂاثبأہل العلم ؛ وناميك بہذا شرفاً ء والعداء 
ورئة الانبیاء ء کا مثبت فی الحدیث ہ وإذاکان لا رتَة فوق الوۃ فلا مرف فوق 
شرف الورائمه لتلك الرتيِة ١اھ.‏ 

۱ .(1) کذا فی الاصل ء والصواب بدلہ قبل ان ء واحتاج ااشرخ مل ذلك لان 
استعمال التوکل حرف ا مر ء قال ا جد : وکل بالقہ وتوکل عليه١٦ھ.‏ وف الع : فولہ 
و آن یدخلہ الجنةء أی ران بدخلہ ا لنة ء وأن فی الملوضعین مصدریة تقدیرہ ضخن 
اللہ بتوفیہ بدخول النة١اھ.‏ وفال الحافظ : قولہ دأن بدخلہ النة ء أی بغیر 
احساب ؛ أو المراد أن یدخلہ الِنة ساءۃ موہ کا ورد أآن أرواح الثہداء تسرح 


(وقال مم ر(ا؟ !الم ارزقنی شہادة إلح) وکانت الدینة مخصصة عنقبة وکرامة 
فسأال الشہادۃ فا دذدونں الام را للا بدفن خارجا مہا ولا عوت خارجھا 
ولو شہیدا ۰ 


فی الجنة ء وہہذا التقریر یندفع [یراد من قال ظاہر الحدیث القسوبة بین الشہید 
والراجع سَالاً ء لان حصول اللاجر یستازم دخول ا نة ء وحصل الجراب أن 
المراد بدخول النة دخول خاص؛ وقولہ دأو پرجعہء ہفتح أولمنصوب بالمطف 
علی یتوفاہء وقولہ : مع دآجر أوغخیمة ء أی مع أجر خالص إن لم عنم شیا و 
مع غلیمة معھا أجرء وکأنہ سکت عن اللاجر الثانی الذی مع الغیمة للقصه باللسبة _ 
إلی اللاجر الذی بلا غنیمة ء والامل علی ھذا التأویل أن ظامر الحدیث أنە إذا 
غم لا حصل لہ أجر ء ولیس ذلك مرادا ء بل امراد أو غیمة معھا أجز أنقص‌من 
آجر لم یغن لان القواءد تقتنی نہ عند عدم الغنمة أفضل مه ٠‏ وأتم أجرا عند 
وجودھا ء فالحدیث صرح فی نی الحرمان ولیسں صرعاً فی نی اٹ مجع ء وقال: 
الک رخاف : معنی الحدیث أُن ال جاہد [ما دسقشہد أولا ء وااثانی لا ینفك من أجر أو 
غیمة مع إمکان اجتماعھما ؛ فھی قضیة مانعة ا لو لا ا جمع إلی آخر ما بسطه 
الحافظ ء وبسط الکلام علی ذلك فی ال٭اوجر أیضاً آشد البسط ٠‏ وقال الشیخ ی 
الک کن : وکاة آؤ هھنا لیست للتقسب البحت حی یاز ۱ الاکتفاء بأحدھا ء بل 
المذکور معظم ما لدبہ ء أو امعیٰ رجمته ,أجر صرف انلم یغنر 2( 
إِن غ ینا ا اتردید علی سبیل منع الُلو ١‏ اھ ۱٢‏ ۔ 

: تقدم ذك موصولافی آخرالحج فی اواب فضائل ال مدینة ء قال الحافظ‎ )١( 
: ذکر ان سعد سبب دعائہ بذلك وھو ما آخرجہ بإسناد صحعن عوف بن مالك‎ 
دأنە ری رؤیا فہا أن عمر شہید مستشہدٴء فقال ما قصہا عليہ : نی لی باشہادۃ‎ 
وأنا بین ظھرانی جزیرۃ العرب است أغزو والناس حولی ؛ 2 قال : بلی یأی ہا‎ 
الله إن شاء وأخرجالاماعیل بسندم عن حفصة قالت : سنعت عمر یقول : اللھم<‎ 
قثلا فی سك ووفاۃ بلد نبیك ؛ قالت : فقلت وأنی کون ھذا قال : پأتی ہا اللہ‎ 


۲۰۳۲۲ لامع الدراری 


( باب می الشہادۃ) 


٭دفع بذلك(١)‏ التوم الناشی عن نہی ال نی ا تعلق الو : 


سس سس 


اإذا شاءء وذکرہ ان‌سعد وف آخرہ : ہ إن اللہ یأق بأمرہ ن شاء ١٤٠۱ھ‏ 1 
وقد جز م بذلك لانہ سمع عن ای یک شبادت ٤‏ فی ا مشکاۃ بروامة البخاری عن 
ان آن ای کے صعداحداً وأہو ہکر رضی اللہ عنه حررضی اللہ عنه وعلمان 


رض اللہ عنہ فرجف ہہم فضربہ رجلہ فقال : الثبت أحد فنما علیك نی وصدیق 
وثہیدان: ووقع نحوذلك على میر مک فتحرك ال ہل فقال : اسکن نہیں فاناعلیك 
نی وصدیق وشہدان ؛ وقد استمہد ۔ذك عثمان حین أشرف عل ادا رکا فی 
المشکاۃ مفصلا بروابة الترمذی وغیرہء وقد ذ کر الحافظ لدعاء عمر ھذا طرقا 
کثیرۃ ء ومن جلتہا طریق آخرجپا عمر بن شی من طریق عبد اللہ بن دینار عن 
۱ ان عجر عن‌عمر[سنادھا صح ومن ‌وجه آخر نقطعء؛ وزاد: فکان الناس یتەجبہون 
من ذِلك ولا یدرون ما وجپہ حتی طعن أہو لؤاؤۃ عمر رضی اللہ عخه؛ ا٢۱‏ . 
(ر)آجاد الشیخ قدس‌سرہ ںی غرض الترجمة ' وعلی ما آفادہ لانکونالرجة 
مکررۃ با تقدم قریا من د ہاب الدعاء بالجہاد والشہادۃ إلح ء ولم پتعرض لذلك _ 
لعینی ولا القنطلا ؛ وأحال الحافظ ھذہ الترجة علی الشاضیة فقال : قولہد باب 
تی القبادقَ: تقدم توجیپہ فی أُول کتاب الجباد ٠‏ وآأن منیہا والقصد لھا مرغب 
فه مطلوب ١۰١ھ‏ وعلی ہذا فنکون الترجحة رز واما عی ما آفادہ الشیخ 
کون الغرض من ھذہ الترجة الثائیة دفع ما یتوھم من الٹھی عن تنی الموت ء 
. وأما اللرجمة الاو التی آشار إلہا الحافظ بقولہ تقدم توجیھه هو ما قال الاب 
ا مذ کور قال ابن النیر وغیرہ : وجہ دخول ھذہ الرجمة ف الفقه أن الظاھر من 
الدعاء بالشہادةۃ پستارم طلب نصر الکافر علی المسلم وإعانة من یعصی اللہ علی من : 
پطیعہء لکن القصد [ نا ہو حصول الدرجة الملیا التر تَة علی حصول الاچادۃ 
ولیسں ما ذکرہ مقصوداً لذاتہ وانا یقع من ضرورۃ الو جود فاغتفر حصول(٭) 
(0ك)کناف الأسل ؛ والظاھر لمصول الصلمة انظمی ۰ ٠‏ حول ما یع اخ ٦١‏ ز 


قولہ : (ما تخلات عن سریة) ولیس‌ذلك(١)حصرآ‏ للعلة المسانعة عن‌ا حروجء 
بل المراد التنبيہ علی أن یعدم ا حروج نا ہوللعذرء والی ہو ا حروج فلا ینافیه 
[قامتہ فہا لغیر ذلك من الاعذار مع وجود الظھر والعدة . ۱ 

قولہ :(مایسرنا آنہم عندنا ) وفیه(٢)‏ الرجمة فان استماعہ باعث علی الم ء 
وکذلك قولہ مایسرھ آنہم عندنا . 


الصلحة العظمی من دفع الکفار و خلا وفھرٍہم بقصد فتاھم محصو لامایقع 
فی ضمن ذلك من قتل بعض المسلمین ء وجاز تی الشہادة ىا یدل عليه من صدق _۔ 
من وقعت لہ من إعلاء کلة اللہ تی بذل نفسه ٹی تحصیل ذلك ۱۰ھ ٢۱ء‏ 
)١(‏ ماأفادہ الشیخ قدس‌سرہ لطیف وم یتعرض لذلك الشراح ء وقالالحافظ: 

قدس سرہ قولہ دلولا ان رجالا من المؤمنین[إلحء وفیروابة 5 زرعة وأن صا لح : 
ہ لولا أن أشق علی أمتی ء وروامىة اباب تفسر امراد بامشقة اللذکورۃ وھ أن 
نفومہم لا تطیب بالتخلف ولا بقدرون عل التأعب لعمجزم عن آلة السفر من 
صکوب وغیرہ وتعذر وجودہ عند ای و + وصرح مذلك فی روایة ممام ١‏ 
ولفظہ ہ لکن لاأٴجد سعة فأحملھم ولا بحدون سعة فقجوف ء ولا تطیب أئضہم 
۱ ان یقعدوا بعدی ء ورواہ الطبرانی من حدیث أن مالك الاشمری وفیه : ہ ولو 
خرجت ما بتی اأحد فیه خیر [لا انطلق معی وذلك یشق علی وعلہم ہ والشکتة : 
فی [براد قولہ : ہ والذی نفسی بیدہ إلخء عقب ملک تسلة ا حارجین فی الجھاد 
اعن مرافقتہ ہم وکأنہ قال : الوجہ الذی بسیرون' لہ قه: من الفضل انی 

لاجلہ نی اتل مرات ء فھما فانکم من مرافقی والقعود معی من الفضل محصل 
ِ لم مثلہ أو فوقہ من فضل الجمھاد فراعی خواطر ا حیع ٤+‏ وقد خرچج ادی ڑا 
ٹی بعض المغازی وتخلف عله اللمشار إلہم وکان ذلكرث ر جحت مصلحة خرواجه| 
ٰ" علی مراعاۃ حا م وساف بیان ذلك فی ہ باب من حبمه العذر اھ 
() وقال الحافظ : وج دخولڈ نی ہذم الترجمة من قولہ : ما یسرم آئیں 


٠ ۲۱٤‏ انم لراری 


فولہ ران (١)‏ ". عم ا ون المارۃ أقواما 
عندنا یلما رأوا من الکرامة بالشہادة فلا یعجہم أن یعودوا ال الندنیا کیا کانوا 
من غیر أن یستشہدوا مرۃ آخری ء وہہذا التقریر محصل الع بین حدیی الباب ء 
ودایل ماذکرتہ من الاسٹناء ما سأقی بعد آنواب من حدیف,انس أیضأً مرفوعا:. 
ہما أحد یدخل النة ےب أن پرجع إلی الدنیا إلا الشہید ء الحدیث ٤‏ اھ . وقال 
العبنی : مطابقتہ لللرجمة تؤخذ من قولہ : دمایسرم أنہم عندنا ء وذلك أُنہم ما 
رأوا من الکرامة بالشہادۃ فلا یعەجہم أن یعودوا إلی الدنیاکاکانوا من غیر أن 
؛.‌شہدوا مر أخری اھ٠‏ وم پتعرض الکرمانی ولاالقسطلانی لو جہ المناسبة٢۱.‏ 


(١)ف‏ ھذا ا حدیث وہ لاتردد فیه ؛ وھو من منتقدات شیخا کا تقدم یق 
مقدلة اللامع ف منتقدات الشیخ ء قال الحافظ : قال الدہہاطی ھووم؛ ء فإن ہی 
سای مبعوث إلیہم والبعوث ه القراء اوھ من الانصار ء قال الحافظ : التحقیق 
۱ ان المبعوث إلہہم بنو عامر وآما بنو سلم فقدروا بالقراء ال ملڈذکورین ٤‏ والرم 
فی ھذا السیاق من حفص من عمر شیخ اللخاری فقد أخرجہ ف المفازی عن ھومی 
ان اماعیل عن ام فقال : دبمث أعآلام الیم فی سبعین را کیا وکان ریس 
المشرکین ار ظز ٴا حدیث ء فلعل الاصل بمث أقواما معهم اأخو آم سلیم 
ل بنی عامر فصارت من بنی سلیم ‏ وقد تکلف لتویلہ بعض الشراح فقال: مل 
علی ان أقواما منصوب بنزع ا حافض : أی بعث إلی أقوام من بی سای منضمین 
لی بی عامر وحذف مفعول بعث | کتفاء بصفة الفعول عنه ء أو فی زائدۃة ویکون 
سبعین مفعول بمٹء وعتمل أن نکون من لیست یائیة بل ابتدائیة ء اأی ہمعٹ 
اُقواما 1.7 یصفہم من بی اسلم ومن ‌جھة بی سلےء ١ھ‏ . قال الحافظ: وہذا أقرب من 
التو جیہالاول ولا بخنی ما فیہما منالتکلف ۱۰ھ قلت : أشار الحافظ بقولہ بعض 
الشرا: ح(لی اللکرمانی ء فإنه ذکر أولا آنساب بی سلیم وغیہم تم قال : إ : إذا عرفت 
۔ ہذا فاعلم آنہ لاوھم فی کلام البخاری لصحة أن یقال أقواماً منصوب بنزع الحافضء 


ام لاہ 0ا 


إلی بنی عامر من بی سلم فان بی ج بطن مہم ٠‏ ان می ا 


أی إل أقوام من بی سلیم منضمین إلی بی انت افإت قك دا مقعول بعث 5: 
قات : اکننی بصفة الفعل(ك) عن الفعول ؛ أی بمٹ با أو طائفة فی جلڈ سمین ٠‏ 
أو کلہۃ قی زائمدۃ والسبعین ہر المفعول ء وأھل المعانی وسمونہا ب فی التجریدیةء 
وقد بجاب أن من لیس بیاناً بل ابتدائیة ء أی بعث من جھتہم آو بعث با 
ماویة(88) بنو سایم انتہی مختصرآ ء قلت: ذکرت أصل کلام الکرمانی مختصرآ 
لئیء من الاختلاف فه ہہ وف کلام الحافظ ء وحکی العیتی کلام الکرمانی مم تعقب 
عا فقال : ہذا کہ تعسف لی آخر ما بسطه ؛ قات : وھذہ الس بة آسمی سز رة 
اللاذر لی بئر معونة کا أشرت إلہ فی القدمة ء وقسمی بسریة القراء أیطاً ء 
وقصتہا مخنصرۃ آن النی بلک أناہ رعل فرموا أنہمآسلموا فاستمدوہ عل قومھم؛ 
نأآمدم انی با ہ۔ہمین من اللانصار القراء ء فانطلقوا معھم حتی إذا بلغوا بش 
معونة غدروا ہہم واستصرخوا عصیة وذ کر ریم مرو و سو 
القراء رضی الہ عنہم أحمین ) فقنت اتی پل : 7 بدعو علیہم وھو أول 
قنوت البازلة ۱١‏ . 


)١(‏ ھكذا یظھر من کلامالدمیاطی وغیرہ الذین جعلوا بی سلم مبعو ا إلیہم؛ 
وااظاھر من کلام الحافظ کا ذ کرہ یالمغازی ٹی ە باب غزوة اارجیع ورعل 2 
تحت حدیث آنس : مہ بعث أناسا یقال لھمالقراء إلی ناس من ا مشرکین بینہم وبین 
رسول اللہ کم عہد ء الحدیث ٢‏ أنہم غیدہم إذ قال : فظہر أن الذین کان بینہم 
وبین رسول اللہ مڑکگمه عھد غیر الذین قتاوا المسلدین ٤‏ وأصحاب العہد ہم بنو عاص 
ورأمہم ہو براء عام بن مالك بن جعفر اللعروف ملاعب الاستة ء وأن الطائفۂ 


۔(8) وف المیی بداہ یساویم بنو سلم .۷ ارت 


(سس) وق المبی بدلہ نے ق الفعول دھو موافق لن تقدم ععن آلفتج وھو الصحیح ٢:‏ ١ز‏ 


ای لامع الدراری 


أو یتکلف فیقال إن المفعول مہ القراء محذوف والفعل موصول مسحذف الصلة 
والتقدیر ؛ بعث القراء لی اُقوام من بی سلبم :مم آبدل عنہ فقال إل بی عامر ؛ 
وقولہ نی سبعین رجلا حال من القرا ٭کائین فی سعین رجلا ء وتوجیه الظرفیة أن 
القرا ٭کان بعض منہم لاکلھم فکان شوہم علی القراء شمول الکل علی بعضه ء 
والتو جه الٹانی ان یقال ن الذن أتوا من ہی 'سلم بطلون ا القراء وکانوا مسدین 
جعلوا کأ:نہم ہم اللاصل وا مرسلون من المدینة وہم القراء تبع مم ؛ وعلى ھذا فی 
قوله أقواما ای رجالاء فصار الحاصل نہ بمث رجالا من بی سلم لل قائلھم ۰ 
وقد کان بہہہم فی سبعین رجلا من أُھل ا مدینة یقال حم القراء ء ومن ااااھر أن 


الااخری من بی 3 ون عام ن الطفیل وھو ابن اأخی ملاعب الآسنة أراد 
ار بأصحاب النی یا فدعا بنی عامس إلی قتالم فامتعرا وقالو! : لا نفر ذمة أنی 
براءء فاستصرخعلہم عصیة وذ کوان منبنی سلم فأطاعوہ وقتلوم؛ اشتوش 

کلام الکرما أنہم غیرم إذ قال: : إلی أقوام من 7 سایم منضمین إلی بنی عاص 
ک5 تقدم نی کلامه + وقال قبل ذلك أُن ارعلا هو ان مالك ن عوف بنامرؤ القیس 
ان ثة بن سام بن منصور بن عکرمة بن خصفة وذ کوان ہو ن لةن مث 
وعصة هو بن خفاف بن امرؤ الین وعامر تن الطفیل انی قصدھ هو طفیل 
ان مالك بن جعفر بن کلاب بن ربیة بن عاص بن صعصعة بن ہکر بن ھوازن بن 
منصور بن عکرمة ‏ نخصفة ء فبوازن ھوأخو سلم؛ وأما بنو عامس فھمأولاد عامر 
ان صحمصعةہ۱٢ھ.‏ وی تقریر مولاناممد حسن للک 3وی رانتسر اک 
طلہوا ان پرسل اہم مددہِ فیعظونہم و یعلمو: ہم . و بجاھدون معھم من خالفھم ۰ 
وکان ھذہ الستمدون مسلمین فذھبوا إلی بلذانہم وآرسل النی مك خلفھم مددہء_ 
فلا بلھو وا ہر معونة وکانت فیطریقھم قبل تلك الفرق الاربعة المستمدین ء وکانت: 
اك امرف را بل مَعَولة فأرادوا أن یەظوا اصخاب بر معونة فأخذوا مہم 
الإاجازة والمھد ٤‏ وکاں مر عھد آخرقبل ھذا مع اللبی عاه اللامء وکانو! ہم رتلك 


طر فان 2 


ہلاء القادەرن من تلك القبائل مسلمین کانوا فی السعین کون القلیلفی الکەیر 


فصحت الظرفه أ ضا ٤‏ أو پقال مند_جین أو مندرجین ف السعین . 


( ہاب عمل صاخ قبل القتال) 

. یعنی ہذلك9ا؟ ان الصالحم یؤجر فی عملہ مالا یجر الفاسق ء فوجب تقدیم 
الەمل الصاخح لیؤجر أکثر ا یؤجر دونہ ء ودلالة الروایة عليہ ظاھرة ؛ فإن 
الإسلام من(٢)‏ العمل الصالح وقد أمر بتقدمه . 

الفرق الاربعة کلھم قبیلة واحدۃ ینکنون فی تلك البلدان ء بعضہم کانوا أسلوا 
وبعضہم مم یسلموا لکہم کالوا فی صلحالنی مل وعھدہ ؛ فع ھن المھدین‌غدروا 
وقتلوا للدد ‏ فلما باغ المستمدین منہم خبر فتلھم الادد خطوا عنہم وسبوھ لکنہم 
فعلوا ما فعلوا ء فا ورد من دعاہ النی یل نوو مو ھسست 
مسئثنون عله !اھ . 

() قال الحافظ : قال ان النیر مناسة اََة لیڈ الحدیث ظارةء وق 

مناسبة الترجمة ال٥‏ یة خفاء نام ول سپ ان اف ال کاب ئن ا0 1× لکل 
الهیر ولم یفعلہ ء وائنی علی من وفی وثبت عند القتال ء أو من جهة أنہ أنکر علی 
من قدم عل القتال فولا غیر مرضی فکشف الغیب أُنہ أخلف ء ففھومہ میوت 
افضل ف تتدے الصدق والعزم الصحیح علی الوفاء وذلك من أصلح الٴعمال ء قال 
الحافظ : وھذا الثانی أأظہر فما أری ١۱ھ‏ . وقال الکرمانی : اللقصود من الابة فی 
الترجمة قولہ ہ صفاً کأ: نہم بزان مرصوصء للان الصف ف القتال من العمل الصاخح 
قہل القتال ء وقیل ۔۔ رت حنی یکو نوا فی اجتماع 
الکلمةکالنان + وقیل : عفھومهہ مدح الذین قالوا وعزموا وقاتلوا والقول فه 
والمزم علبه علان صالحان ؛ اھ ۱۷ء <- 7۲ 

 لئاف وہذلك جزم المینی إذ قال : مطابقتہ الترجنة فی قولہ : ہأسلم ٹم‎ )٣(' 


)۲۸ لامع الدراری 


قولہ : (اجتہدت علیہ فی الکاء ) أی الماح )١٦(‏ منہ ٤‏ ما إذاکان نٹھورا 
فإن غلٰة السرور یمنعنی من مباحہ أبضأ . 
وقد اتی بالعمل الصالح بل بأفضل اعمال وأقواھا صلاحا وہو الإسلام ٹم قاتل 
بعد أُن أسل ١۱ء٢۱‏ : 

() قال الحافظ : قال ا حطاد‌آقر ہالنی یگ عل‌ہذا أیفیؤخذ منہ ا جوازء 
قال الحافظ :کان ذلك قبل تحریم اانوح فلا دلالۃ فِه ء فإن تحریە کان عقب‌غزوہ 
أحد ومذہ القصة کانت عقب غزوۃ در ء ووقع فی روایة سعید بنا عروبة : 
اجتھدت قی الدعاء بدل قولہ فی الکاء کت ؛ ووقع ذلك فی بەض الذسخ دون 
بعض ء ووقع فی روایة حید النة قیصفة النة من‌الرقاق ء وعند النساتی:فاإن کان 
فی الجنة لم بك علیہ ء وہو دال علیصحة الرو جس ٠‏ وقال القسطلانی: 
نقل ابن حجر و تمہ العینی عن ا حطا آنہ أفرھا انی ڑ پا علی ھذا فِؤخذ منه 
ا راز ء مم تعقباہ بن ذلك کان قبل تحری النوح ےت ٌ 
فإنہا م تقل اجتہدت علیہ فیاانوح ء ولا یازم ہن الاجتہاد فی البکاء ااتوحء ولیسں 
فما نقلاہ عن الےطاى م یمم ذلك ء٤‏ بل قةولہ أفرھا عی ھذا إشارۃ إلی الکاء 
الذکززق اظدرد + ولا ریب أن البکاء علی ا مت قبل الدفن وہمسدہ جائز 
اتفاقا اھ . قلت : ھذا هو الذی اختارہ الشیخ وأجاد فی وجه عدم الکاءء_ 
ویؤیدہ ما فی العّی : وا قال رسول القہ یکم سے ہج 
000 


ابن سراقةء فقولہ أمحارثة بن سراقة صحبحلا مراء فِه ءوأما قولہ آم الریع بفت۔ 
ااہراء ومن بمعیض الرواۃ ء قال الحافظ : فولہ (ن ام الریع بفذت ابراء کذا یع 
رواۃ البخاری ؛ وقال بعد ذلك : وہ أم حارثة بن سراقة وہذا الثای نھرالعتمد . 


مہہ یس 


قولہ : (اصطبح ناس ا خر) دلاہ(ا) عل ال ة وھی قولہ تعالی د إن اللہ 
ل١‏ رصیع آجز الحسنن 6 خااھرۃ 37 فإٰنہم لو اُخذوا عل فعاتہم تلك کان ذلك اِضاء4“ 
لفعل ال سنین حرث کانوا م بر تکبوا محرم مذھہم . 


والڑول دم + یه عله غیر واحد من آخرھمالدمیاطی فقال : قوله ام الر بیع بفت 
البراء وم و[ما ھی الریع بنت النضر ممة انس بن مالك ء وقد رواہ الرمذی 
وا خرعة عن قتادۃ عن انس : ءأن الریع بنت النضر أنت النی لگ وکان 
ابنہا حار من من سراقة اأُصیب ہوم در الحدیث ء وقال انالائیرفی جامعالاصول: 
الذی وقع فی کتب ااذسب والمغازی وأاء الصحا بة ان ام حارثة می الربیع بنٹ 
النضر ممة آنس ٠ھ‏ مختصراً . وذ کر العلامة الکرمای احتمالات بعیدۃ لتوجیە. 
: روایة البخاری مم قال : وار تکاب ھذہ الاکلفات أول من تخطہةالعدول الا بات ء 
زقال الےافظ : الظاہر أنہ دم کیا تقدم والحطب فه مہل ء ولا یقدح ذاك یصحة 
الحدیث ولا فی ضط روا٢‏ ٢اھ‏ . وقال المنی بسسد ذکر کلام الکرمانی : ھذہ 
تەسفات ء والازسب ما تعرف ںالاحتمالات ء والمدول الثقات غیر معصومین عن 
الطا ودعوی الاولویة غیر صححة ' اھ . مم ما ترجم یہ الإمام البخاری عق 
قولہ : ہ من أتاہ سہمغرب ء فلعلہ لدفع مایتوھم منأنہ إذا م یدرالقالفلا بدری 
أقتل من سہم کافرأو مسلم أو غیر ذلك ء فبِه الإمام الیخاری بالترجمة والحدیث 
ان قتیل الممرکۃ شہید وژن لم یدر قاللہ ۱١‏ ے٠‏ : 


() قال ابن ا نیر : مطابقتہ للترجمة فی عسر إلا أن یکون مرادہ أن ا رای 
شربوھا یومئذ لم طرم لان اللہ عز وجل آئی علِھم بعد مو عم ورفع عنھم 
الخرف والحجزن ء وإنماکان ذلك لانہاکانت ہومشذ مباحة ء قال الحافظ : وعکن 
أن کون أوردہ للٍشارۃ زل أحد اللاقوال فی سیب نزول الیة لاجم بہا ٤‏ _. 
افقد روی الٹرمذی من حدیث جابر رضی اللہ عنه أ بضاً : ِن القہ سا کام والد جار 
وتنی أن یرجع لی الدنیا ء تم قال : ارب ہلغ من ورائە ٤‏ فانزل اللہ تسا ی : 


مہ 


۳۲۳۲۰ لاہع الدراری ۱ 


قولہ : (إلا امرأۃ واحدۃ جاءت بشق إخ) وامل(۱) [تیانہا بشق کان مِناً 
علىی ماعزم سلمان من أن یقول إن شاء اللہ ء ٹم نہ مم یکن لہ أن یتم عزمہ فبتی 


و ولا تحسبن الذین قتلوا فی سیل اللہ ہ الایة ١‏ اھ . وقال المٔی : مطابقته لارحة 
قؤخذ مل قولہ شہداءء وا خر ای شربوھا یومئذ لم تضرہم لانہا کانت مباحة فی 
وقت شرہم؛ وفٰذا ای اللہ علٰہم بعد مونّہم ورفععنھهم ا خوف وا رن ام. 
قال 'لسندی : مطابقة ہذا الحدیث للترجمة عسرۃ جداآ کا ذکرەالشراح ؛ اٴھ. 
وقال القسطلانی بعد ذ کر قول انالنیر : قال یالصایح : بعد ذ کرہ لذا م تحصل 
النفس علی شفاء من مطابقة الحدیث الترجمة ؛ لان ہژلاء الذین اصطبحوا مم ماتوا_ 
وھی فی بطونہم لم یفعلوا ما یتوقع علیہ عتاب ولا عقاب ضرورة أنہاکانت مباحة 
حنثذ ء فھی کغیرھا من مباحات صدرت منہم ذاك الوم ء نا ا حکة فی تخصیص 
ھذا المباح دون غیرہ ء وأجاب فی فتح الہباری إمکان ان أوردہ للٍإشار ة لی اأحد 
اللاقوال فی سبب النزول فذ کر کلام الحافظ التقدم * قلت : والفرق بینھھا وبین 
المباحات ال٭آخر ظاہر ء وھو أنہا حرمت فی ذلك الیوم وقد کانت فی بطونہم 
خلاف ال مباحات الاآخر ۱٢‏ 1 ۱ 


() أجاد الشیخ قددس سرہ فی وجہ الاإتیان ہو اذا ماطاً اخ کقه ؛ 
ولم یتعرض لذلك الشراح ء نم بسطوا الکلام علی قولہ ہ إلا واحداً إخء قال 
الحافظ : قولہ ہإلا واحداء وف روایة شعیب : طف حمل منہن إلا ار أۃواحدة 
جاەت بشق رجل ء وف روأیة أہوب عن ابن سیرین : ہ ولدت بشق غلام ء وق 
روایة ہشام عنه و نصف [نسانء وا کی النقاش فی تضبرہ ان الشق: اللذگور هو 
الجسد الذی أاقی علی کرسه وقال غیر واحد من المفسرین : إن ا مراد با جسد 
الاکور شیطان ء وھو للعتمد والتقاش صاحب مناکیر ١٠ھ‏ . وقال القسطلانی 
بعد ذکر قول نقاش وکلام الیضاوی: بغیر [لتصو یه ١ھ‏ . فلت: قاللیضاوی 


ا جرہ السابع ۱ ۲۲۱ 


ناقصاً ء فکذلك الولد صار باقیاً بنقصان فيه وم یکل . 
فی تفسیر قولہ تعالی . ہ ولقد فتنا سلمان وألقینا علل کرسيه جمدا ء أظھر ماقیل 
افيه ماروی مرفوعاً : دأنہ قال: لاطوفن اللبلة علی سبعین امرأء ء الحدیث ؛ فذکر 
. حدیث الاب تم ذکر الاقوال اللآخر ف تفسیر الاي ء وھکذا ذکر الفضرون 
الاقوال فی تفسیرھا ء وقال صاحب الجحل : قال القاضی عباض وغیرہ من ا حققین 
لایصح مانقلہ الڑخباریون من تشیه الشیطان بە وتسلطه علی ملکہ ٤‏ وقد عم 
اللہ تعال الاندیاء من مثلھذا ء والذی ذھب إلیه ا حققون أن سبب فتنتەماأآخرجاہ 
فی الصحبحین من حدیث اف ھریرة : و قال سلمان عليه السلام لاطوفن الال 
فذ کر حدیث الاب مم قال : قال العلماء : والشقٴ ہو الےسد الذی لی علی کرسیه 
حین عرض عليہ ء وہ عقوبتہ وعحنتہ لان لم پستان ىا ام تطرق من اخٗرض 
وغلب عله من الھی ء وقل : نسی آن یسنٹنی کا صح فی الحدیث لینفذ می اللہ 
ومرادہ فه١٦ھ.‏ وقال القاری: قولہ دفال لہ اللكء أی الموکلعلی یینە أوجبریل 
أو غیرہما ء أو امراد مہ [ہامہ أو إلامه ٤‏ وقولہ دفلم یقل ء ای ا کتفاء ممنا 
فی ا جنان عن الییان باللسان ء وقولہ نسی کعلم ء وروی بطم الاون وتشدید الین 
وھو آحسن ء ای حصل لہ النسیان بآن اجمع بین القلب واللسان کل ء أو أراد 
ان یقول ونسی ء وقولہ ہ بشق رجل ء ای بنصفه أو بعضهہ حیث عدل عن شقْ 
الصواب وصوب الکال ؛ انتہی مختصر. وقال السندی: لعلہ صلوات اللہ وسلامه 
علی نبینا وعلِه غلب عله حب جھاد الاولاد ء فلذلك فاتہ الالتفات إِل لام القائل 
لاآنہ تعمدہ پترکہ بعدآن مع کلامالقائل. وأما قولہبو : ء لوقال نشاء اللہ لحء . 
فھو می علی آنہ صلی اللہ تعالى عاه وسلم قد عم کے بالاستثناء فی حق 
سلمان خاصة ولیس امراد إعطاء قاعدۃ کلیة ٹی حقی کل من یقول +0 
م لایذھب عليك أن الروایات فات فی عدد الفسوۃ اللاق جامعھن سلمان 
عله السلام فی تلك اللِلة ء بسطھا الحافظ فی الفتح نم قال : فحصلالروایات ستون 


۲۰۲۰۲ ۱ ا لاہم الدراری 


قولہ : (حول ا مدینة) آراد9) بذلك فی حواليه وفیجانب منہا ء فان ا حندق 
مم عفر حول ا مدینة بل حول ال یش ء غیر أنہم کانواعلی قرب من اللدینة نحوآ 
من مملاثمة آمیال ء فعبر عنه بقول حول ا لدینة فلبحفظ . 

قولہ : (قتل أخوہا معی ) و‌کن٢)‏ أن تکون أم سلمم خلیفة من أخہا۔ 
علی إبلہ وأولادہ بعد خروجہ !لی القتال فٍکون مبراد الروایة ھھنا لذلك . 
وسعو 20 ۹َٰ ہہ + وم ٍَ 
زاد علیہن کن سراری ؛ وأما کت فلامبالحةء وأما ال‌سعون والالة فکن دون 
لمائة وفوقی النسعین > فھن قال ۃسعون آلمی الکسرء ومن قال مَائة جترہ وأما 
قول بعض الشراح : لیس فی ذ کر القلیل نی الکثیر فلیس بکاف فی ھذا القام ء 
وفد حکی وہب بن منه فی المبندأً أنه کان لسلمان الف امرأۃ : ملاث مائمة مھیرۃ 
وسبع مال سریة ؛ ونحوہ ماأخرجه الحاکم فی الاسسندرکك عن عمد بن کعب قال : 
لغنا نہ کان لسلمان لف بیت من ٠‏ دراریر علی ا شب فہا ثلاث مائة صر-“ۃ _ 
رس ماظھری آغی ضرا ۷ 

(١)وھذا‏ ظاھرء فان الحادق کان بین المسکرین ء عنکز الکفار وءکر 
ال مین ء قال صاحب احخیس عن خلاصۃ الوفاء : کان أحد جانی الدینة عورۃ 
وسائر جوانہا مشک بالنبان واانخیل لایتمکن العدو منہا ء فاختار ذلك الانپ 
الکشوف الخندق وجعل مسکرہ تحت جبل سلع وا حادق بینہ وبین ا مشرکین ء 
ثم بسط فی طولہ مم قال : والحاصل أن ا حندق کان شای المدینة من طرف الحرة 
الشرقبة إلی طرف ااغرییة ء انتہی مختصرآ ٤‏ وئی معجم الہلدان ء سلع جبل بسوق 
المدینة ء وقال اللآزھری : موضع بقرب المدینة ١ا ۱٢‏ : 


)٢(‏ أشار الشیخ قدس سرہ بذلك إلی مناسبة الحدیث بالترجمة ء فإن الإمام 
البخاری تر جم علی حدیث الاب یاب ہ فضل من جھر غازیا أو خافہ سخیر ء قال 
الحافظ : قال ابن ا یر مطابقة الحدیث لللرجمة من جھة قولہ و أو لف فی أھلہ ء 


ارہ السانم ۲۲۳ 


لان ذلك أعم من أن کون فی حیاتہ أو بعد موتہ ء والنی مِكم کان بحبر قاب آم 
سلیم بزیارتہا ٠‏ ویعلل ذلك بأن اُخاہا قتل معہ ء ففیہ نہ خلفه فی أھلہ یر بعد 
وفانہ؛ وذلك من ح۔ن عہسسدہ اک ١۱ھ‏ . وذ کرہ الەرنی بلفظ قیل ء مم قال : 
لاسخلو ھذااعن بعض‌التکلف ولکن لہ وجه أقرب من ھذا وھو أن تجھیز 'غازی 
ونظرہ فی أھلہ من غایة الاکرام للمازی ؛ ود حث النی یلگ علی ذلك حی ٴ 
اکرمه بعد موہ حیث کان بدخل ییت أم سلم لاجل قتل اأخیما وھو غاز فک 
بنه ہذا على أُن کرام اُھل ا! غازی ات مرغوب فه مع الاجر فإٰذا کان ف 
کرام أھلا'غازی البت ھکذا فی[ کرام الفازی الحی بطریق الاو لی ١۱ھ‏ . وقال 
الك ۔طلایق : مطابقة الحدیث النرجة من حبث آنہ کو خلف أخاھا نی أھله خر 
00115۶۴ المھد من الإ یمان ء دک جبر الےاطر والتودد خیرآ لاسما من 
سد احلق تل ١۱ھ‏ 


ٹم قال الکر مانی : فإن قلت کیف صارقتلالاخ سیآ للدخو 1 سوا" 
قلت: : مکنا جنیة کانت ال ارسول اللہ مک من‌الرضاعةء وقیل .من النسب ء 
فا حرة کانت سباً ججر از الدخول ؛ والقتل سباً لوقوعہ :. وکان ھا اأُخوان : 
حرام وسامم بضم امھملة ابنا ماحان وفتلا جیا وم بر معونة شہیدین ١اھ‏ . وقال 
الحافظ : قولہ دہ قنلأخوہامعی ء ھذہ العلة أُولی من قول من قال : ]نما کان‌یدخل 
علیھا انپا کانت محرما لہ ء وا مراد بقولہ ا خوھها : حرام نماحان انی تقدم ذ کرہ 
ٹی د باب۔من یننکب فی صدیل اللہ ء وسّأتی قصة قتلہ فی غزوۃ بر معونة من کناب 
المغازی ء وامراد بقولہ دھعی ءأی مع ے۔کری أو علی أمری وف طاعی ء لان 
لی ملک لم ِشہد بن معونة ۰.- نما آمرم ہالذھاب لہ ہا وغفل القرطی فقال : 
قتل اأخوہا معہ فیبعض حروبہ وأظه یومأحد وم عت یظذہ ء وقولہ د میدخل 
.ییتاً غیر بیت أمسلیم ء قالا میدی : لعل أراد عإ,الدوام؛ ولا فقد تقدم آنه کان 


۲۲٤٢‏ ۱ لامع الدراری 


قولہ : (وقد حسر عن ففذیہ) وقدعلم ذلك یا خبارہ لاأنە رآہ٦١)حاسرأنفذیہ.‏ 
قولہ:( وہو یتحنط ) لیکون أنخلف٢٢)‏ وأزکیعند لقاء ربہ تبارك وتعال؛ 


یدخل عل ام حرام ء وقال ابن الین أنە کان یکئر الدخول علی أم سلمم ء وإلا فقد 
دخل علی أختہا آم حرام ء ولعلھا أی أم سلم کانت شقیقة المقتول ء أو وجدت 
علیہ أ کثر من أمحرام ء قالالحافظ : لا حاجة إل ھذا التاویل فإن بیت أمحرام 
وأم سابم واحد ولامائنع ان کون اللاختان فی بیت واحد کبیر لکل منہما فوه 
معزل ء فسب تارۃ إلى ھذہ وتارۃ إی ھذ٠٢‏ اھ ۱۲ء 

(١)ھذانوجه‏ للزوامة علی مسلك اہ جھورء فإن الفخذ عورۃ ٹی الراجح عن 
الإامَة الاربعة ء مخلافالظاھریة فإنالفخذ لیس ‌بعورۃ عندھم وھو[حدیالروایتین 
عن مالك وأ مد وإلیه میل البخاری کا تقدم مبسوطا فی ہ باب مایستر منالعورةء 
فإن کان مسلك ممابت رضی اللہ عنہ موافقاً ماظاہھریة فلا حاجة إملی التوجبه ء وفی 
تقریر مولانا حسین علی قال (اأق انس ثابت بن قیس)أ علی بابہ (فقال) أی فائمأً 
علی الباب ( مم جاء ) ثابت إلی الباب ( لس ) ساعة نم ذھب مع نس إلی الجھاد 
(فذ کر) نس ((انکشافا) ای کنا من الراجلین وانکشفت الفرسة من قبلناء 
فأشار إل ھذہ ( وقال ھکذاعن وجوھنا)٢اھ ۱٢‏ . ۱ 

(۲) ویؤید ذلك ما فی العینی بروایة الطبرانی عن‌حاد بن سلبةعن ‌ثابت نقیس: 
جاء یوم الیامة وقد تحنط ونشر أکفانہ ء الحدیث ء وفال أیضا فما بستفاد من 
الحدیث فیه أن التطیب للبوت سنة من أجل مباشرۃ اللائ ک٥‏ للیت ١‏ اھ. وقال 
الحافظ : قولہ رواہ ماد بن سلمة ء کذا قال . وکأنہ أشار لی أصل ا حدیث ء 
وإلا فروایة حاد 32 من روایۃة موسی بن أُنس ء وقد أخرجہ ان سعد والطیرانف 
والحاکم من‌طرق عنه ء ولفظہ دان ابت بن قیس جاء یو مالیامة وقد تحنط ولیں 
ٴوبین أبیضین پکفنفیہماء الحدیث ء وفه : م فقاتلحتی قتل ء قال ا مھلب وغیرہ 
فیہ جواز استہلاک النفس فی ا جمہھاد ورک الاخذ بالر خصة والتہیئة للموت بالتحنط 


صعحس تک نگ ر707 1۳مجصیس٭٠ےصےسجویشسچھھت‏ 
وفی الحدیث ومرد القصة و(رجاع الضمائر خفاء ما(١)‏ فلبتأمل . 
والتنکغین ١ھ‏ . وقال صاحبالفیض : کان من دأب السلف!نہم إذا تہرأوا القتال 
حنطرا مخافة أن تخیں أجسادھم بعد القتل ء لان ال٭اوان أوان الحرب وق خر 
فیه الدفن ء وکان أھل مصر یطلون‌أً جسادم یعض اللادویة فلم تکن تفسد أجسادم 
لی مدة طو یلة حتی وجدت أجسادبمضہم بعد قرون کا دفنت مم فقدت تلك الادو یة 
وبتق استعمال الحذوط ۰١ھ‏ . وقال الحافظ ہ باب التحنط عند القتال ء ای استعمال 
الحذوط وہو مایطیب یه امت وقدتقدم بمانہ فی کتاب ا ل ناثز ١ھ‏ . وآأشار,ذلك 
ل ما تقدم فی کتاب ال جنائُر من ہ ہاب الحنوط للست ‏ وقال القسطلای فیه : قال 
الازھری : یدخل فیه الکافور والاصندل الاحر والابیض ء وقال غیرہ : ا لحنوط 
ما سخلط من الطیب لوق خاصة ولا یقال لطیب الإاحیاء حنوط ۶ اھ . ۱ 
(() وہو کذلك فإن بعضہا پرجع إلی موسی وبعضہا إلی آنس وبمضہا [ل 
ثابت؛ یظھر ذلك من التأمل فی الروایةء وبوم المیامة معروف ء قالالمینی : الامة 
بفتح الیاء وتخٍیف الم مدینة من الین علی مرحلتین من الطائف ء وبوم المامة ھو 
'لیوم الذی کانت فه الوقعة بین المسلہین وبین بی حیفة أصحاب مسیلمة الکذاب ء 
رکانت فی رییع اللاول من سنة اثقتی عشرۃ من الھجرۃ فی خلافة الصدیق رھی الله 
نعالی عنه ء قتل فیہاجماعۃ من المسہین ٤‏ اہم أربعمائة وخ سون من حملة القرآن 
ومن الصحامة منہم ثابت بن قیس وکانت معه رایة الانصار ء وکان راس اامسکر 
خالد بن الولید ء وکان پنو حخیفة نج را من أربعین ألفا ء٤‏ قتل ہم حو من أحد 
وعش رنألفاً فہمءسیللة الکذاب قتلەوحشی قاتل مز قر ضی الله عنہما انتہی مختصرآ, 
ومن ااغفرائب فی ہذہ القصة ما فال الکرمانی : قاتل مابت حتی قتل ء وکان عليه 
درع نفیسة فر عليه رجل من الم۔دین فأخذھا فرآہ بعض الصحابة فی النام فقال 
ء: إنی أوصيك بوصیة فلا تضیعھا ؛ [ف لما قتلت أخذ رجل درعی ومنزاہ 
فی أقصی الناس وعد خہائہ فرس وقد کفا علی الدرع برمة وفوق البرمة رحل ؛ 


۲۲۲ ۱ لامع الد اری 


قولە:(فقال الزیر أنا) و(ما م ےہ(١)‏ احد من القوم لانہم احوا 
سح سے یں اد سا ےرت خر 
الصحا مب قد قصد الائتداب فی کل مرۃ ء إلا أنمم ما رأوا الزبیر قد تبادر ا جواب 


فائت خالداً وہو کان أمیر السکر وقل لہ یأخذ درعی منه ؛ وإذا قدمت الدینة 
فقل ححلفة رسو ول اللہ عڑِكه یعٔی آہا بکر : من علی من الدین کذا وکذاء وفلان من 
رقبِق عتبق ؛ فأی الرجل خالداً فأخبرہ فعث إلی الدرع فأتی بہا وحدث آبا بکر 
أجاز وصیته ء ولا یعلم احد ]جہزت وصیتہ بعد موہ غضسیں مثابت وھو من 
الغرائب ؛ اھ . وقال الحافظ : وقد آخرج ابن سعد والعاہرانی والحاکم من طرق 
اعلہ ە ان ابت بن قیس جاء یوم الوامة وقد تحنط ء الحدیثء وفه : د فقاتل 
حی قتل ء وکان درعہ قد سرقت فرآہ رجل فما پری النائم فقال : [نہا فی قدر 
تحت [کاف ءکان کذا فأوصاہ بوصایا فوجدوا الدرع کا قال وآنفذوا وصایاہء 
وأخرج ا حاکم قصة الدرع والوصیة مطولة من وجہ آخر عن بنت ٦ابت‏ بنقیسں؛ 
وفہا أنہ أوصی بعتق بعض رقیقه ء ومی الواقدی فی کتاب الردۃ من وجه آخر 
من أوصی بعتنقہ وہم سعد وسام ء وآفاد الواقدی أن رائی الام هو بلال 
الوذن ١اھ‏ ۱ء 

(() أجادالشیخ قدس‌سرہ ق الإیراد والجوابء ولم یتعرض لذللكالشراح ء 
نعم تعرضوا ہہنا لإشکال آخر ء وہو مافی العینی عن التوضیح أنہ وقع ہنا 
ان الذی تو جه [إلی کشف بی قریظة الزبیر بن العوام ء وال:ہور کا قالہ شیخنا فتم 
اللدین الیعمری آن الذی تو جہ لٍأتی بر القوم حذیفة بن المان کا روینااعنہ من 
طریق ابن [سحقی وغیرہ قال : یعنی رسول اللہ یك ہ من رجل یقوم فینظر انا 
مافعل القوم مم یرجع ؟ فشرط لہ رسول لہ ال جعة آسال اللہ أُنْ بجعله 
رفیق فی النة ٤‏ فا قام رجل 99 والبرد ء فیا م یقم أأحد 
دعافی فقال با حذیفة : اذھب وادخل فی القوم ء وذکر الحدیثٹ ٤‏ وذ کر ان‌عینة 


الجرء السابع ۲۲۷ 


سے نے وسےسخججستشت ضس سس.۔سص-ص-٠ے۔۔‏ س۔۔.-س-س×۔۔س سسللے ہت -.__.....۔ ہ-سص۳.٠سےس‏ سس س.-و۔ 


سک ہے و عو تعا پی ۲ ٦‏ و 


وغیرہخروج حذیفة إلالمشرکین ومشقة ذلك عليه إلیأن قال عليه الصلاۃوالسلام: 
آم حفظك اللہ من أمامك ومن خلفك وعن ہس نید 

فقام حذیفة مستشرآ بدعاء رسول الہ یڑلك كأنہ احتمل احتمالا نما شق عليه شی 
ماکان فیەءواللہ اعل عتیقة الحال ١‏ وغٰ بتعرض لاجواب عن 7٦‏ ات 
عنه السطلای نقلا عن الحافظ إٛذ قال : وقد استشکل ذکر الرہیں هھنا فقال 
ان املقن فی الوضیح : اللشہور کا قالہ شیخخنا فتح اللدین إن اللذی توجہ لیأتی تھی . 
القوم حذیفة امن الیان ء قال الحافظ ان حجر : وھذا الحصر عمردود ؛ فإنالقصة 
الیذھب لک فھا غیر القصة اتی ذھب حذیفة تَلِكکھھا > فقصه الزہیں کا نت لکشف 
خبر ہی قَریظة ء ہل نقض؛ را المھد الذی کان ببنہ وبین اللسدین ووافقوا قریشاً 
علی محارںة المسدین ؟ وقصة حذیفة کانت ما اشتد الحصا رعلی الاسلەن پالحندق 
رتمالات علہم الطوائف ؛ نم وقع بین الإاحراب الاختلاف وحذرت کل طائفة - 
من اللآخری ء وأرسل ال علیہم الریح واشتد البرد تلك اللیلة ء فانتدب عليه 
اصلاۃ والسلام من أتیہ سر قریش ء فانتدب لہ حذیفة بعد تکرارہ طلب 
ذلك؛ اھ . زاد الحافظ فی الفتح : وقصتہ فی ذلك مشہورۃ ما دخل بین قفریش 
فی !للیل وعرف قصتہم ورجع وقد اشتد علیہ اابرد فغطاہ انی ىك حی دنیٴ٤اھ.‏ 

مم لا یذہب عليك أن الظاہر من حدیث الباب أن ندبہ مك وانتداب زہیں 
مملاث مرات فی وقت واحد لیس کذلك ؛ بل کان ذلك فی ثلاث مواضع ء 
قال الحافظ فی روایة وہب ن کیسان عن جابر: : ما اشند الآامریوم بی قریظہ 
قال رسول الہ لگ : من يأتینا خبرہم ء الحدیث ہ وفیہ أن الزبیر توجہ (لی ذاك 
م؛لاث عرات اھ . وف المنی وعند الذسائی : قالوھب ن کیسان و أشہد لسمغت 
جابر یقول : لما اشقد الام یوم بی قریظة قال رسول اللہ صلىی اق تعالى عليه 


م_--+ ملس سىسھسھهہے 


۲۲۸ لامع الدراری 
وھو الظاھر ٤‏ فلا برد اُن الصحا یة2١)‏ مع مالم من بذل النفوس والآارواح 
علیہ نگ ء کیف سکتوا عن [جابة ندامہ پک ۔ 


جو امن أ یر "0 بذھب أحد ء فذھب الزبیر فاء غرم 
شتد الام أیضآ وچوس :من يأتینا مخبرہ؟ فلم ذھبأحد ء فذھبالزبیر 
۰ رم ٤‏ مم اشند اللامس أپعضآ فقال النی یآ : إن لکل نی حواری وإن 
اازیں <وارفہ اھ . قال القسطلانی: وفیه أن الزبیر تو جه إلیہم ثلاث عرات؛اھ. 
:رما بعبالتذیہ عليه ان الإمام البخاری ترجہ علی حدیث جا بترجتین : [حداہما 
و باب فضل الطلیعة ء وغرضە ومناسبتہ للحدیث ظاہر ء قال الحافظ : فی حدیث 
صلح ا حدییة الطویل : فیه استحباب تقدیم الطلائع والعیون بین بدی ا جیش ٤‏ 
واللاخذ بالحزم فی ام العدو ائلا پنالوا غرۃ اللسدین ۰١۱ھ.‏ والثانیة ٭ باب ھل 
بہعث الطلیعة وحدہ ء وقالت الشراح فیه جواز سفر الرجل وحدہ ٤‏ وسیوب 
لبخاریلہذا اللعنی ترجمةمستقلة ہاب السیر وحدہ ء ویذکر فیه حدیثین متعارضین؛ 
والاوجه عندی فی الفرق بین الترجتین ان منی الطلیعة علی السر والإخفاء لہا 
تبعث (ل العدو لللجسس والاطلاع علی اأحواله ء ولذا قال امن ا مذنیر : الہیں 
اصلحة ا لحرب أخص من السفر ٤‏ فژؤخذ من حدیث جاہر 12ت 
للضرورۃ والمصلحة ال لا تنتظم لا بالانفراد ص0 ٠ھ‏ . قلت : 
ولذا م یذکر فی ھذا اباب [لا حدیث جاہر الدال علی ا جواز وم یذکر حدیث 
الام ء ء الکن نیہ بقولہ ہل علی اللامن من ال موانع ء قال العینی : حم الطبری الحدیث 
علی جواز السفر الرجل الواحد إذا کان لا یہولہ ھول ٤‏ ولا منوع من السفر 
اوحدہخشیہ علی عقلہ أو و تفلا یدری خبرہ أحد کا قال عمر رضی الہ تعا ی عنة: 
آرآیتم إذا سافر وحدہ فات رن احال سے قال : وعتمل أن پکون اانہی عن 
السفر وحدهہ ہی ادیپ ورشاد إلی ماہو الاو ی ١٢ھ.‏ قلت : وبنحو هدہ 
الوجوہ جمع بین الحدیثین اللتعارضین الانیین فی باب السیر وحدہ ٠۱٢‏ 
(ج) فإنہم رضی اللہ تعالی عنہم ڈھبوا التجنس ء وف الطلائع ‏ مراضع 


ا مر سای کت ہمت ۷۳۳۰۹٣‏ 
07 ( ہاب الچھاد ماض مع البرو الفاجر) ٠‏ 


ودلالۃ(١)‏ الرواىَة علیه من حیث ان ال جھاد لا کان ماضاً إل ہوم القیامة ء 


کثیرة . قال الحافظ فی الفتح : وقد وقع فی کتب المغازی بعثٹ کل من حذیفة 
ونعم بن مسعود وعبدالقہ بن آنیس وخوات بن جبر وعمرو بن أَمیة وسا م بن یر 
ا وبسسة فی عدۃ ەواطن ویعطما فی الصخیح ١اھ.‏ ول الإصاة بسنة بن عمرو 
اس جھی مو حد تین مفتو حتین بینہما مھملةسا کة ثم مھملة مفتوحة ء ویقال لەبسیں 
بغیر ھاءٴء وھو قول ابن إسحق وغیرہ ء۔ثہد بدرا باتفاق ء وقع ذکرہ فی صحيح 
مسل من حدرث أنس قال : دبعثف رسول الہ بآم بسبمة عینا بنظر ما صنمت 
'عیراق سفیانء الحدیث فی وقعة بدر ؛ وحکیعیاض أنہ فی مسلم موحدۃ مصغرآء 
ورواہ أہو داود ووقع عندہ بسیة بصیفة التصغیر ١اتہی‏ مختصراً ۱۷ . 

)١( ۱‏ دھو کذلك ء قال الحافظ : قولا ہ باب ال جھاد ماض إلح ء ھذہ الرجمة 
۱ لف جد رف آخر جےہ تحوہ او اکنا یعلی مرفوعا وموقوفا عن ان ھریرة 
رضی اللہ عله ولا باأس برواتہ ء للاآن امکحر ولالم یسمع نمن آئا ھریرۃ ۰ وق 
ا الاب عن آنس أخرجہ أُبو۔داود أ ضا وق [إمنادہ ضعف > وقولہ ء لقول: 
۱ النی با : الیل معقود لح ء سبقه إلی الاستدلال بہذا الإمام أحد نت 
ذکر بقاء الُیر فی نواصی ا یل إل یوم القبامة ء وفسرہ بالاجر والمغنم واغم 
امقترن بالاجر ما ایکون من الیل با جھاد ٤‏ ول یقید ذلك ما إذا کان الإمام 
عادلا فدل علی أن لا فرق فی حصول ھذا الفضل, بین آن کون .الو مع الإمام 
المادل أو الجائٍ وف الحدیث بشری یقاء الإسلام: وم إل: ہوم القیامة ؛ لان 
من لانمع یقاء الجھاد یقاء ‏ لجامدین وم امسللون ء وروی جدیث ہ ایل معقود 
ق اس ا اج جمع من الصحابة فذکر اعشرین من أسباء ااصحابة مغ تخریج 
روایتیم ہرمیک جن الاعام آحد رجہ ہر ہی 


۲۳ 7 رک الەراری 


ومن اللیر() أن ااتاس 7 رم القیامة ٔ او بارا ء فلم یکن معنی الجھاد 


) 7 اکوب عل ٦‏ صعةگ 


حدیث الباب : قال أحمد بن حنبل : وفقه ھذا الحدیث آن ا جھاد مع کل مام 
لی یوم القیامة ١اھ.‏ وحسدیث أں داود الذی آشار إ'يہ الحافظ أخرجہ 
فی ہ باب الفزو مع أئمة ال حور بسندہ (لی مکحول عن آق ھریرۃ : ہ الجھاد 
واجب علیکم مع کل أمیر برآ کان أو فاجراً ؛ والصلاۃ واجبة علیکم خلف کل 
مسلم برآکان آو فاجراً وإن عمل الکباثر ء الحدیث ء وأخرج بسندہ عن آئس 
پروغا : ثلاث من أصل الإ یمان ہ الحدیث ہ؛ وفه : ہ ال جھاد ماض منذ بعثنی اللہ 
ل أن یقاتل آخر أمتی الدجال لا یطلہ جور جائر ولا عدل عادل ء ٢۱ء‏ 

)١(‏ قد ورد اللاخار ,ذلك فیروایات کثیرۃ منھا مافیالملشکاۃ بروایة ھساعن 
أم سللة مرفوعاً د یکون علیکم أمراء تعرفون وشکرون ء فن أنکر فقد بریء؛ 
ومن کرہ قد سل ء الحدیٹ ٤‏ وبروایة الشیخین عن ابن مسعود مرفوعا: ٭ (نم 
سترون بعدی آَبُرۃ وأموراً تشکرونہا ء الحدیث ؛ وبروایة الترھذی والنسائی عن 
کعب بن عجرۃ مرفوعا قال : ہ أمراء سیکونون من ہمسندی ء من دخل علہم 
فصدٹھم ہکذہہم وأعانہم علیل ظلبہم فلیسوا می ولست مہم ولن پردوا علالحوضء 
وبروایة أش داود عن أف ذر مرفوعا : کیف أنتم وائمة من بمدی یستأئرون 
بہذا النیء ء الحدیث ء؛ وغیر ذلك من الروایات الکثیرۃ فی ھذا لباب ۱۲ ٠‏ 

)٢(‏ قال الحافظ : الصعبة بسکون المین أی الشدیدة ء والۂحولة بالفاء وا مھملة 
والتاء فیہ لنأاکید انم ؛ کا جوزہ الکرمای ء وأخذ الصنف رکوب الصعبة من 
رکوب الفحل ء لانہ فی الغالب اصعب مارسة من الانئی ء وأخذ کو نہ خلا من 
ذکرہ ہضمیر الذ کر ء وفال این المذیر : : ہو استدلال ضعیف لان المود یصح علی 


الجرہ السابم ۲۳ 


مت - وم کن س×سمسسيتم۔ے ہے سوممممممممسذممسسسمتھےت مم جمے+لسد 


اللفظ ولفظ الفرس مذ کر وإن کان یقع عل ا لؤنٹ ؛ وعکسە اجماعة فیجوز [عادة 
العدمیر علی اللفظ وعلی الع ؛ قال : ولیس فی حدیث الاب ما یڈل على تفضیل 
الفحو لة ء إلا أن نقول می علیہ الرسول وسکت عل الانی فثبت التفضیل بذلك ء 
وقال ان بطال : درس رت ینقل عنالنی کللك 
ولا جلة من أصحامہ آنہم رکبوا خی غیر الفحول إلا ما ذکر عن سعد بن أف وقاص؛ 
کذا قال وہو محل توقف ؛ وقد روی الدارقطنی نظ وس شا کات کی رہ 
دأجرأ ٭ إمز من ا جراءةء وہغ۔یر مز من الججری ء وأجسر با جم وامھملة من 
ام ۔ارۃ ء وحذف المفضل علیه ا کتفاء بالسیاق أی من الاناث آو ا خصیة ء وروی 
او عبیدۃ فی کتاب احیل عن عد اللہ ن یز عو ھذا الثر ء وزاد وکاوا 
یستحبون [إناث ا حیل فالغارات والبیات ء وروی الولید بن مسلم فا جھاد لہ من 
طریق عبادة بن نسی وابن محیریز أنہم کانوا یستحبون إناث الیل ف الفارات 
والبیات ولا خنی من أمور الحرب ء ویستجبون الفحول ف الصفوف والحصون 
ولا ظھر من أمور ا لحرب ء وروی عن خالد بن الولید أنہ کان لابقاتل إلا عل 
نی لانہا تدفع البول وم_أقل صیلا ء والفحل یه فی جریہ حتی ینفتق ویؤڈی 
بصہیلہ ١٠ھ‏ . وقال القسطلانی : قال ابن ا نیر : لا دلہل فی لفظ الفرس فی الحدیثٹ 

ا سر ںا ء لانالفرس یتناول الفحل والائی ء وإنا الحصان ۱ 
مبخص خص الفحل ء[لا آنیستدل عليه بعود ضمیر المذ کر فی قولہ: وإنوجدناہ: وھو 
استدلال ضعیفأً یضاً ء للانالمود یصح عل اللفظ کا یصح علی ا لمعنیء وافظ الفرس 
مذ کر وإن کان بقع علی المؤنٹ “ عکس لفظ اجماعة فإنہ مؤنٹ لکنە تقع علی 
المذ کر ء.فیجوز [عادة الضمیرعلالافظ وع المعنی ء للا آنہم قالوا فی تصغیرالفرس 
للذ کر فریس ء وف الانٹی فرینة ء فاتبعوا المنی لا اللفظ وھذا یقوی استدلالہ ء 
قال فیامصابیح لا یقویہ بوجہ فتأملہ تجدہ کا قانا انتہی مختصرآ ء: قلت : واللوجه 
عند ھذا المہد الضعیف أن الاستدلال بقولہ لوجدناہ محر کا سیأقی قریاً ۱۷“ 


' وبا ازوایۃ على ھذا اللەی من حبث أن الدایة ااصعبة کا کک ہالسیر 


/2000 


0 اھر کلام الشیخ قدس سرہ 7 زأن مل نرجة 07 2۶3 
الرکوب علیالصعبة ء وعليہ حمل العلامة العبنی إذ قال : ھذا باب فی بان مشروعة 
الرکوب علی الدابة الصعیة ؛ واستدل الشیخ علی ذلك بطوء سیر فرس ان طلحة 
وکان کذلك فی أول ا حال کا سأ قریاً فی ہ باب الفزس القطوف ء بلفظ کان 
یقعلف أوکان فِه قطاف ؛ وسیأتی فی ہ ہاب السرءۃ والركض ف الفرع ء بلفظ 
ھ لان طلحنة بطرثاً ‏ قال الحافظ : القطوف : ابطیء المئی ء وفال أو زید 
وغیرہ : القطوف غالدواب اتقارب الحطرء وقیل الضیق الا اھ . والارے 

. عند ھذا الد الضعیف المعترف بالتقصیرات أن غرض الإمام البخاری ہہذہالترجمة 
برغیب الرکوب علی الدابة الصعبة والفحولة کا یدل علیہ أثر راشدبن سعد : کان 
السلف یستحبون الفحولة ء ودلالة الروایة عليه بما صار حال فرس اق طلحة بعد 

رکوبہ پلک حی قال ہ وجدناہ لحراً ء وہہذا اللاظ استدل البخاری علالترجةء 
وسأق فی زبات آفرن اقشطرق؛ بلفظ : رکب النی جیا پرآ لان طلحة کان 
بقطف أُو کان فیه قطاف ء فلا رجع قال مو رہ ہے عحراًءَ فکان بعد 
ذلك لا بجاری ء قال الحافظ : زاد فی نسخة الصمانی : قال او عد اللہ اأیلایہابقء 
لاہ لاہبسق یا جری؛ وفیه برک انی بل لکونہ رکب ما کان بطیٛافصار سابقاء 

۱ وَساَق روا ان 0,۲ ٹی ہ باب السرعة والرِکكض ہ فا سبق بعد ذلك 
الیوم ؛اھ. ووجه أفضلیة الرکرب علی الدامة الصعبة أنہ دلیل علی مھارۃ ارآ کب 
ٴ ہالرکوب وتدریہ عل الفروسیة الِالغة ء فان الرکوب علیہ لا بستطعه [لا من أُحکم 
الرکوب ٤‏ والاجل ذلك کان عمر رضی اللہ تعالی عنه یأمر نت الرکبٹ ء ا 
" الپخاری کا سیأتی قریا یاب رکوب الفرس العری ۲ . 


)(٭ 7ر اشن ×٢‏ 


الجزہ عدت ۲۲۳ 


( باب سہام الفرس” ×- 


()م یتعرض الشیخ قدس سرہ لمذا الباب للانہ قدم الکلام عليه فی تریرء 
ارمذی وأ داود ٤‏ وھو دأبة فی ھذا التقریر آنہ لاتکلم فی علی مانلم عليه فی 
تفریر۔ااترھذی و أی داود . وا خلافنٰی ذلك مہہور من أن الفرس مہما واحداً 
عنذ الإمام الاعظم ء وعند صاحيه والامّة اثلائة الِاقیة الفرس سہمان ء وزدت 
ہذا القول التنیہ علی قول مالك والإشارۃ لی الخلاف نی ذلك ء أما قولہ ییہم 
الخیل والبرازْفالم۔ألة خلافیة شہیرۃ بسطت ف الاو جز ء فبقول مالك قالالشانمی 
رحمہ اللہ ء والحنفبة ن سوم ا حبل والیراذین سواہ ء وعن اد یق ذلك مٴلاث 
۹7ھ لاجمھو ر ء والثانیة أنللبرذون سہماواحداً ٤ال‏ ا غلال: 
نواترتِ الروایات اعن أی عرد اللہ فی سہام البرذون]ہ سہم واحد 0 وحکی خخہ 
روایة مالئة : ان البراذین إن أدرکتب إدراك العراب أسہم لا مثل اآفروس العری 
وإلا فلا والبسط فیال٭اوجز؛ والمألة الثانیة ما قالہ : لا یسہم للا کثر منفرسء 
بسط الکلام علی ذلك أ یضا فی الاوجز ما لا مزرید عليه ء قال الحافظ ؛ قول ؛ 
ا لایسچم لاکثر من فرس ہ ہو بقیة کلام مالكء وہو قول اججھور ء وقال اللیثٹ 
أہو ہوسف وأحمد وإسحق :یسہم لفرسین لا ل,اکثر ء فال القرطی :لم یقل أحد 
3 ملا کٹ من فرسین إلا ما روی عن سلیمان :ن موسی أنہ پسہملکل فرس 
' سہمان بالماً ما باغت ولصاحجه مہما ١‏ اھ. وف الاوجز وبقول مالك : قال 
"أ۶ :حنیفة والشافمی و _مد وأھل الظاہر ٤‏ وذلك لان٭]ء‌نا یسہم لفرس برک 
ظازسن یئ ما فرس لا برکیہ فلا منفعة فیہ ء وھذا الفارس لا یمکن أن پقاتل علی 
1 این ہما وقت واحد ٤‏ فوجب ان لا بسہمإلا الفرس واحجحد + کذای 
2 ا اقین عم را یں او تج 


۲۶ لامع الدراری 


ما ہو ؟ أو الم بان(١)‏ جوازہ . و الال الروایتین عليه ظاھرۃ لان اتی 
پیم نکر على السائلة سژاھاء فکان تقر۔آ مرازہ من ء غیر آنہ .. 
بعدم الفتة _ 
قولہ :(قال نس فزوجت عبادۃ) ولا بد من حمل(۴) [حدی الروا یتین علی 
الاخری ء فاما أن ییقال معنی ةرلہ فتزوجت ء قد کانت تزوجت قبل ذلك ؛ 
(م) قال الحافظ : قال ا نبطال : دل حدبث عالشة عل ان الجہاد غیر واجب 
علی النساء ‏ ولکن لیس فی فولہ : ٭ جھادکن اسلحج ء أنە لییں هن أن یتطرعن 
با جھادء ولا م یکن علیھن واج]ً ما فِه من‌مغایرۃ ا لطلوب منھنمن الس ومجانة 
الرجال ؛ فلذلك کان الحج أفضل همن من ال مھاد ء وقد لاح الخاری بذاك ف[یرادہ 
الرجمة مل وتعق ھا بالداجم اصرحة بخروج النساء إی ا جھاد ١٠ھ‏ . وھکذا فی 
انی ؛ وزاد :ٴلیں للبرأۃ أفضل من الاسقتار ولرك مباشرۃ الرجال بغیر قتال ؛ 
فکرف فی حالالقتال لی ھی اأصعب ہ والحج بمکنھن فیہ مجانة ار جال والاستتار 
اعنون فللذلك کان أفحضل ظ من من الجھاد ١ھ ٢٢‏ . ۱ ٰ٘ 
(۳) قال الحافظ : قولہ ہ قال أنس فنزوجت عبادة بن الصامت ظاھرہأنہا _ 
تزوجته بعد ھذہ ا لقالةء ووقع فی روایة إسحق عن نس ف أول ا ھاد بلفظ :_ 
ود کانت أم حرام تحت عبادة ن الصامت فدخل علبھا رسول اللہ کم ء وظاھرہ 
أنہا کان حیفاذ زوجتہ ء فإمً ان سحم لعل أنہاکانت زوجتہ م طلقھا مممراجعھا 
۰ بعد ذلكء وھذا جواب انالتین؛ء و(ما أن محمل قولہ فیروایة [سصحق د وکان تحت 
١‏ عبادةء جل ممرعنة آراد الراوی وصغھا بہ غیر مقید محال من الاحوالء وظھر 
من روایة غیرہ أ ]نما تروجھا بعد ذلك ء وھذا الثانی أول لموافقة مد بن بحی 
ان حبان عنآنس علیأن عبادۃ روجھا بعدذلك ؛ کا سأتی بعد ائنی عشر بابا١1ھ.‏ 


سصسص×ممسمسسشتے۔-- رىسسس-ن..-س۔س-ےسسس ٗ[‌ ژسجےں یجسسےسےجھڑھ9 و ےچھ_ و جس سأ ےچج__ سس سے سے سس سے ےت صس 
پھمسے 


أوالمعنی کا قال(١)‏ ا حئی ۱ 
قولہ : (قال ہو عبد اللہ تزفر تخِط(٢))‏ ولەل 4 نفَیرہ بذلك أنہ 


قلت : وأشار الحافظ بذلك إلی ما سبأق فی کر من روایة 
ان حبان عن نس بلفظ دفتزوج ہا عبادۃء الحدیثف ۰۱٢‏ 

)١(‏ فإنہ ذ کر مانقدم من کلامالحافظ ان‌حجر مخنصرآء وبسط الکلام علی 
ذلك فی الاوجز ء وبسط فیه أبعضا الکلام علی عدۃ أمحاث فی ھذا ا حد یث . 

مم لا یذہب عليك أن الإمام الخاری رحمہ اللہ تعال ترجم علی حدیث الباب 
یاب ہ غزوۃ امرأة فی الحر ء ول بتعرض الشراح لفرض الإمام الٰخاری ہذہ 
الرجمة ء والاوجه عندی أن الإما. م أشار بذلك ل الاختلاف فی ذلك ءوالعروف 
عن الإمام مالك المنع للبر اد سا ؛ بط الکلام علی ذلك فی الاوجز> وفه فی 
الحدیث جواز رکوب البحر الملح لغ زو ء وکان عمر رضی اللہ خنہ یدع منہ ء مم 
اأُذن فه عٰمان ؛ تم منع منە عمر بن عبدالعزیز ؛ مم آذن نیە من بعذہ وَاستقَزال٭امر 
علیہ ء ونقل عن‌عمر آنہ [نما مم ء ن رکوبہ لغیر الحج والعمرةء ونقل ان عبداہر 
نہ حرم رکوبہ عند ارتجاجہ اتفاقاًء وکرہ مالك رکوب النساء البحر ما بخشثی 
من إطلاعبن علی عورات الرجال فہ ء إذ یتعسر الاحتراز من ذاك ء وخص 
اصحابہ ذلك بالسفن الصغار ء وأما الکبار التی یمکنہن فہا من الاسقتاز بأماکن . 
تخصہن فلا حرج فیه ء وقال ان عبد ابر فی ا ہد : : کان مالك یکرہ المرأۃ ال حج 
فی الحر فو للجہاد أکرہ ء وقال بعض أٌصحابنا من أھل ابصرۃ ء [ٴعا کرہ عالك 
ذاك لان السفن بالحجاز صغفار والنساء لا یقدرن علی الاستتار عند ا حلاہ لضیقہا 
وتزاحم الناس فہا ء وکان الطریق من ا مدینة مل مکل علی ابر مکتاً فلذا کرہ 
ذلك مالك ء ما السفن الکبار نحو سفن أھل الِصرۃ فلییں ہے رت 
مختصراً من الاوجز ۱٢‏ . 

ھ2 وہہ تفر ء یفتج أولہ زسکون ا رک اقآ 


ھتہ لامع الدراری 


حل ال ا مذ کور بقولہ تزفر علی الحمل لا للاجل الستی وہ علوءة ء بل الاجل 
خیطہا و فارغة منخرقة ء والقوماوا تفسیرہ علی ا حطأ(١)‏ وہ أعلم ء وقولہ: 
وفرد القظلی ء ولا یعد(۴) حلہ علی الحقیقة لآان‌الاشتغال ہالدفن کان مخلا بالقتال 


تحمل وزنا ومعنی ء وقولہ ہ تزفرء تخط ء کذا 007 وحد٭ وتعقب 
ہن ذلك لا پعرف ف اللغة ونکا الزفر ال حل وہو ہوزنہ ومعناہ ء قال الیل : 
زفر با مل زفراً نہض بەء ووقع عند ای نمم فی للستخرج بعد أن أخرجه من 
طریق عبد اقہ بن وہب عن یونس قال عبد اللہ تزفر تحمل ء وقال أبو صالح 
کاتب اللیث : تزفر تخرز ء فلعل ھذا مستند البخاری فی تفسیرہ۰اھ ۱۴ ۔ 

..(ٌ) ولذا عدہ شیخنا فی أوہام البخاری کا تقدم فی مقدمة للامع ۔وتقدم 
قریاً عن الحافظ أن ذلك لا پعرف ف اللفة ء وقال القسطلانی : قال عیاض ھذا 
غیں معروف ف الْعَة ء ولعل اللخاری بع فی ذلك ماروی عن ای 295 
اللِف ١ھ ٦٢‏ ۔ 


۱ ویشکل علی حلہ علی الظاھر ماق الشکاۃ بررأيڈ آخد والئزمڈی وأن‎ )٢( 
داود والنسائی والداری ء واللفظ ات رمذی عن جابر رضی اللہ عنہ قال : شا کان‎ ۱ 

وم آحد جاەت تی بأن ا:۔قه فمقا برناء ففادی منادی رسول ال ڑا فو 
القتقل لی مضاجعھم ء قال القاری : ولفظ اثرمذنی وقد صححہ عن جابر ‏ آم نا _' ۱ 
" رسولل بی بقل آحدآن پردوا لی مضاجعہم ٢۰٠ھ‏ . فالاوجه عند ھذاالعمد ۔ 
اضف آن راد برد القتلی ردہم من ا مرک [ل قہورم + ویژید ذلك ماق_ ۱ 
القسطلاف ء قال السفامی : کانوا ہوم أحد مجعلون الرجلین ۔وائلائة من ااشہداء _ 
علی ذابة وتردہ النساء إلى موضعقبور ۶٤ھ.‏ وحکاہ الەپنیعن ان التین,ویشکل 

علیہ أیعناً مافیںیوایة الباب من لفظ ہ نردالقتل إلی اللدینة ء لکن قال القسطلانی: 

سقط قولہ إلی االمدینة الا ذر و مکن الاتفصی علە بأن یقال إن قولہ إل الد ة : 
عتعلق ہا جرجی جون القت لی کا تقدم التوجیہ منی بنحو ذلك فی ہاب القضاء واللمان 


2 


ا لجرہ الساہع ۲۴۷ 


سممسسم 


أو للعنی ا جریجح(') القریب بالموت ؛ فأما من کان جرحہ مظنة الاندمال عقرب 
ابی ہناك لیقاتل بعد صحته ا 

قولہ : ( فوضع نصل سیفہ بالارض ) أراد باللصل() ہنا مقبضہ أو کل 
الہف بجازا وإلا فالتصل حدیدۃ السیف (۴) ما لم یکن لہ مقبض . 


۲ 


بین الرجال والنساء فی المسجد ہ إذ قالوا : إن قولہ بین الرجال والنساء حشو ء 
لان اللعان لا یکون إلا بینہما ؛ والوجه عندی ان ھذا اللفظ یتعلق بالقضاء 
لا االمان کا تقدم ء أو یقال : [إن حدیث الربیع حول علی أول الام قبل منعه 
ےر و یو ری رو ود وت 
وکانوا قد نقاوا إل المدینة ۱١‏ 


)١(‏ أی الراد بالقتلی لمریے القریب إلح ء ویشکل علیه ا ء ذکر ارح 
مع القتلی فی الروایة ء اللہم إلا أن یقال إن امراد 00٦‏ غیرالذی 
آفادہ ایز ای غر لے با موت ء والمراد بردم رد لی خیامھم ۲ء 

(۲) احتاج الشیخ إلی التوجیه لان نصل السیف ہو حدیدتہ کا نی ا جمع عن 
الما یة أُنہ حدیدۃ السف ؛ وففه : فوضع نصال سیفه أی مقضه بالارض یىی 
ملتصقاً ہا أو الباء ظرفة ٣۱م ٠‏ وما آفادہ من قولہ : د أرکل الیفء یؤدہ 

ما سیأتی فی الغازی فی غزوۃ خییر من لفظ د فوضع سیفه باللارض وذباءہ بن 


لدیەء وفی روایة د فوضع نصاب سیفہ باللارض وذبامہ بین دی وفی ھامشهہ 
عن القسطلاف : االصاب مقبض السف ۱۱م ۱۲ء 


(۴) ھکذا قال شیخ الإسلام فی شرحہ ولفظه ؛ بس نہاد قبہٴ ششیں 
خود را برزمین یعنی از طرف قبضه نصل شمشیر کہ آن را قبضه نباشد ١٠ھ‏ . 
قال الحافظ : ووجہ أخذ اللرجمة منہ أنہم شہدوا برجحانہ فی أمرالجھاد ء فلوکان 
قتل لم ىتنم أُن شمدوا لہ بالشہادۃ وقد ظھر منہ نہ لم ایقاتل للہ وإما قاتل غتباً 
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۲۰۸۹ لامع الدراری 


قرلہ : (یعنی اکٹروم(') ازد موا علیکء فان الد لا بزدحم ون کان 

کثیرا فی نفسه . ۱ ۱ لئ 
قولہ : (م تراعوا) رفع ااصل ۲الروع ؛ وفه من البالفة ما لیس فی قولہ _ 

لا تراعوا ء فان الٹہی عن الروع یققتضی وجود موجیه ولاکذاك انی فإنہ یننی ٭ 


لقرمہ . فلا یطلق علی کل مقتول فی المہاد نہ شہید لاحتیال أن یکون مثل ھذا 
ون کان مع ذلك یعطی حکم الشہداء فی الاحکام الظاھرة ١٠ھ‏ ۱۲ ۔ 

(() ھذا أ ینا من منتقدات شیخناکا تقدم فی القدمة ء وما آفادہ الشیخ قدس 
سرہ فتو جبہہ من الازدحام یژیدہ روایة أی داود کا سبأق ء وقال الحافظ : قولہ 
دإذا اکٹہوکء کذا فی نسخ البخخاری مث ممموحدۃ ء واللکتب بفتحتینالقرب فالمعنی 
ذا دنوا مضکم ء وقداستشکل بأن الذی یلق بالدنو الطاعزة بالرح والضاربة 
ہالسیف ء وأما الذی یلیق بری النبل فالبعد ؛ وزعم الداودی أن معنی دأ ہوم 
کاثروک ء قال : وذلك أن النبل إذا ری فی ا جع لم بخطیء غالبا ففيہ ردع لم ۱ 
وقد تعقب ھذا التضیر بآأنہ لا بعرف > و تیر الکاب ہالکٹرۂ غلط والاول 
ہو المعتمد ء وقد نت روابة ان داود حیث زاد فی آخرہ ہ استقوا بلکم ء وف 
روایة لہ : ولا تسلوا السیوف خی یغشوک ء فظھرآن معنی الحدیث الامربترك 
الری والقتال حتی یقربوا للانہم إذا رموھ علی بعد قد لاتصل إلہہم وتذھب فی 
غیر منفعة ء وإملیى ذلك الإشارةۃ بقولہ : د استّقوا بل وعرف بقوله : 
ولا آسلوا السیوف خی یفشوک ء أن امراد بالقرب المطاوب فی|لری قرب نسی 
محیث تنا مم السہام لاقرب قریب محیث یلتحمون معھم ١۱ھ‏ . وقال القسطلانی : 
وفی روایة اق ذر ہا کتبوک ء بالثناۃ الفوقیة بدل الثلة ء والكتیة القطعةۃ العظہمة 
من ا حیش ء ولعل الداودی شرح علی ہذہ الروایة فقال : العی کاروم 
فلیتامل ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ 

)٢(‏ أجاد الشیخ قدس سرہ فی توجیه استعمال لم موضع لاء وما ذکرہ بنعطد 


الجزہ السابع ا 


اروع من أصلہ ؛ فا قیل مھنا إِن المرب آ۔تعمل ہل موضع بلاہ لیقع موقعہ . 
( ہاب ما جاء فی حلیة السیوف ) 
وذلالة الروایة علی(')الجواز ظاھرۃ. 


ما قیل کلام الکرمانی ء وتیعہ المینی إ(ذ قال : مناہ لا تخافوا ء والعرب تکا 
بہذہ الکلمة واضعة کلمة لم موضع کلمة لا '٭ ٢٠ء‏ ۱ 
(0) وما آفادہ ظاھر ولا باُس بالتحلی بہدہ الامور ا مذکورۃ فی الحدیث ؛ 
والعلاف بفتح .ا مھملة وتخفیف الام وکس الملوحدۃ جمع علباء بسکون اللام ء 
وفسرہ الاوزاعی فی روایةأق نعم فی اللستخرج فقال : العلای ال جلود ا حام التی 
لیست عدوغہ ء وقال غیرہ : الملاق العصب تؤخذ رطبة فیشد ہا جفون الف 
وتاوی عاہا فتجف ۰ وقال الحطای : ھی عصب العنق و أمتن ما یکون من 
عصب البعیر ء وزعم الداودی أن العلاق ضرب من الرصاص فَأخطاً ءکا نە علیہ 
الفزاز ق شرح غریب الجمامع وکأنہ ىا رآہ قرن بالاایگ ظلہ ضرباً منهء کذا فی 
الفتحء وقال القسطلا : العلای ہفتح المین الھملة واللام ا خففة وتخفیف الموحد 
وتشدید التحتیة جمع علباء ہکس العین عصب فی عنق البعیں بشقق مم یشد مہ أسفل 
جفن السیف وأعلاء وحعل ی موضع الحاة منه ء وقال الداودی : ھو ضرب 
من الرصاص ء وخطأہ فی فی الفتح ء ولعلہ لقول القزاز أنہ غیں ممروف ء وأجیب 
بن کونہ غیر معروف عند القراز لا بلزم تخب القائل بہا لا سماوقد قال ا جوھری 
ھو الرصاص أو جنس منە ء لکن قال فی الصابح إن قرانەبالانك یشه أنیکون 
مانعاً من تفسیرہ بالرصاص لا مقتضیاًء ووقع عند ابن ماجة لتحدیث أن ں أمامة 
بذك سبب وہو : دخلنا علی أف أمامة فرأی فیسہوفتا شیٹا من حلیة فضة فغضب . 
وقال : لقد فۃح قوم الفتوح فذ کرہ ١‏ ولا یلزم من کون حلة سیوفھم ما ذ کر 
عدم جواز غیرہ ء فیجوز للرجل تےاة آاسف وغیرہ من آ لات الحرب با!فغضة 


"٠ٗ‏ لامع الدراری 


( باب لیس البِضنة) 
یعی بذلك جوازہ بدفع ما یتوم(١)‏ انہ بنانی التوکل ۔ 
کالرح وأٴطراف السہام والدرع وغیرھا لان ِفیظ الکفار ء وقد کان لاصحابة 
رضی الله ءئہم غىة عن ذلك لشدتّہم ق اہم وق وم فإماہم ولا بجوز ححلة 
ثٹیء مھا ذ کر بالڈھب قطعاً و حرم علی الذساء تحلِة آ لات ال حرب بالفضة والذھب 


جمرعاً لان فی استعمالحن ذلك تشہا بالرجال و کذا قالہ ا لجہور ہما حکاہ فی الروضة 


وصوبه+اتہی مختصرا ہ وئرجم أو داود ٹی سانه ‏ باب فی السیف بل ء 
وآخرج فیە حدیث نس قال : ہکانت قبیعة سیف رسول اللہ پر فضة ء وحکی 
شخنا فی الہڈل عن الدر ا ختار : لا یتحلی الرجل بذھب وفضة مطلقاً إلا سخاتم 
ومنطقة وحایة سیف من الفضة إذا م یرد بہ النزین ٤‏ قال ان عاہدن : أی من 
الفضة لا من الذہب ؛ اھ . وقال الموفق : بیاح الرجال من الفضة الحاتم وحلٰة 
السیف بأن تجعل قیعتہ فضة ا تعلتہا بغضة ؛ والمنطقة تباح محلیتہا بالفضة ء ونقل 
کراہة ذلك ما فِه من الفخر وا حلاء ء والاول أول ؛ وأما الھب فباح منه 
ما دعت الضرورۃ إلە کالانف فی حق من قطع اأنفہ لروایة أی داود فی قصة 
عرثية بن سعد ء وقال الإمام أحمد : ربط الاسنان بالذھب إذا خثی علہا أن 
تسقط فلا باُس بہ عند الضرورۃ ؛ وما عدا ذاك من الذھب فقد روی عن أحد 
الرخصة فه فی الف ؛ وروی عنہ روایة أخری تتدل علی تحریم ذلك ؛ انتہی 
ملخصاً من ا لمغی ۳ .. 

(ا) قال الحافظ ٹی د باب ا جن , قال ان المذیر زاوجه ھذہ ا اجم دفع من 
یتخیل أن اتخاذ ھذم الّلات ینافی التوکل ء والحق أن الحذر لا برد القدر 
ولکن یضیق مسالك الوسوسة لما طبع علیہ البئم ١٢ھ‏ . وقال أیضأ فی ہ باب 
الجائل وتعلیق السیف ء فال ان النیر : مقصودالمصنف رحمہ اللہ من ھذہ التراجم 
أن یپین زی السلف فی آ لق الحرب وما سبق استعمالہ فی زمن انی يك لیکون 


دسج سان مم 


ار الام ١‏ 


( باب من لم ہر کسر السلاح عند الوت ) 
ای یۃوقف )١(‏ جوازہ علی تضمنہ فائدة وإلاکان إسرافا منہباً عله . 


(لا سلاحہ (خ) فنہ م یکسر سلاحہ انم یتضمن فائدة ء ولا کذلك إذا 


أطیب للنفس وأنی البدعة ؛ اھ. قلت : فعل ھذا نکون ہذہ الاواب من 
الاصل الرابع عشر من أصول اللراجم المذکورۃ فی القدمة ۱٢‏ . 

)١(‏ وقال الحافظ کأنہ یشیر إلل رد ما کان عليهأھل ا جاعلیة من کسرالسلاح 
وعقر الدواب إذا مات الرئیس فہم ء ور ماکان یعھد بذلک ‏ مم ء قال ابن امیر : 
وی ذلك إشارۃ إل انقطاع عحعل الحاہلی الذی کان یعملہ لفیر اللہ وبطلان آمارہ 
وخمول ذکرہ تخلاف سنة المسلدین فی جمبع ذلك ١٠ھ‏ . قال الحافظ : ولمل‌الصنف 
لمح بذلك إلی من نقل عنہ نہ کسر رنحہ عند الاصطدام حتی .لا یغدمہ العدو ان 
لو قتل وکسر جفن سیفہ وضرب بسیفہ حتی قتل ء کیا جاء نحو ذلک عن جعفر بن 
أ طالب فی غروۃ مؤتَة ء فأشار إل أن ہذا ثیء فعلہ جعفر وغیرہ عن اجتہادء 
والاصل عدم جواز [تلاف الال لانہ یفعل شیناً محققاً ق ام غیر عقق ١١ھ‏ . 
قال المینی : أشار ہہذہ الندجمة إلی رد ماکان عليه أہل ا جاملیة: من کسر السلاح 
وعقر الدواب إذا مات مالکہم أورئیسمن أ کار ہروریما یوصی احم بذلك 
حالف ااشارع فعلوم وترلۓسلاحہ وہغاتہ ء وقال الکرمان : فإن قل تکسر ااسلاح 
ثضییع للعال نھا الحاجة مل ڈ کرہ لان حرمتہ ظاھرة ء قلت : امراد من الکس 
اللمع والحدیث یدل علیہ ء حیث کان على رسول اللہ یلک دین فلم یع سلاحہ 
لااجل الدن ٠ھ‏ . قال العبنی : لیس المراد من وضع الرجمة ھذا الذی ذ کرہ ء 
و(نا المراد ما ذکرناہ الأن ۰١١ھ‏ . وقال الحافظ : زعم الکرمانی أن مناسة 
الحدیث للناجمة نہ یو مات وعلبہ دین ولم ییع فیہ شیئاً من مسلاحہ ولو کان 
رھن درعه ؛ وعلی ھذا فامراد بکسر السلاح بیعہ ولایخنی ہبمدہ ١‏ اھ . وقال 


۲٢‏ لامع الدراری 


تبضمن کسرہ )١(‏ منفعة معتد کن خاف وقوعہ فی ایدی العدو و من سخاف عنه 
علی نضه أو غیرہ کصی وبجنون أوکان فه تہمة ولوث کا کان ف فتنة ا ند . 
( ہاب ما قیل فی الرماح ) 
ناراد بذلك جواز اتخاذہ فہو ظاہر الاستنباط بالروایة ء؛و(ن قفصد غیر 
ذاك ففکا قال ا حٹئی )٢'‏ . 
( ہاب ما قیل فی درع النی صلی انقہ عليه وسلم ) 


ااظاہر أن ۰“ امراد مذلك [ثبات آن ای ٌٔلک کان لہ درع وہذلك تتطبق 


0ت _۔___۔ 


القسطلاف : وف [بقاء السلاح یا قالابن النیر عنوان للسلم علی [بقاء ذکرہ واستماء 
أفعالہ الحسنة التی سنہا لل‌اس وعادتہ الیل الی مل عایہا العباد خلاف أھل الجاهلیة 
فی فعلھم ذلك [شارۃ لی انقطاع أعالم وذھاب آمارم ام - 

() آشار الشیخ بذلك لی توجە من وقع منهذاك من الاسلاف منالصحا ىة 
وغیرم ٤+‏ کا تقدم قریباعن جعفر بن ان طالب ء وھکذا روی عن غیرہ من کسر 
السلاح وغیر ذلك ۱٢‏ 

)۲( قال الحافظ : ہ باب ما قیل فی الرماح ای فی اتخاذھا واستعالما من 
الفضل ؛ وھکذا قال المبنی وغیرہ لوا اللرجمة علی الفضل لکنہ لا یظھر إلا من 
حدیث واحد کا سأ ۱٢‏ . 

() [ذ قال ناقلا عن الفتح: فی الحدیث إ[شارۃ إلفضل الرمح ول حل الغنائم 
مذہ اللامة ول أآن رزق النی یلق جعل فہا لا فی غیرھا من اللکاسب ء وهذا 
قال بعض العلماء (إنہا أەضل الکاسب ۷۶٠ھ‏ . قلت : نذا العنی بناسب حدیث 
ان عیر لا حدیث اف قتادۃ ء فالظاھر عندی کون ہہذہ الترجمة أیضأً من الاصل 
الراہم عشر کا تقدم قریاً ١۱٢‏ 

(٤‏ ھذا ھو المتمین علا حظاة الروابات ء وقال الحافظان ان حجر والعنی 


الروایات ء وما قال ا حثی إن اللقصود بان ان درعہ مم کانت فلا بدری وجهەء 
إذ لا یناسه الروابة الاول إلا ان یققال إمبات أنہاکانت من حدید یکنی ولو یق 
روایةء تم تحمل بقیة الروایات عله وإن لم تذ کر فہا م کانت . 

فولہ : (مغفور لم ۵)). 


وتبھہما القسطلانی وا حئی ف ببان القصود لکن لا توافقہ الروایات کا آفادہ 
الشیخ ہل فی بیان مطابقة الروایات وافقوا الشیخ ء فقد قال الحافظ فی حدبثف 
عال آغار الصنت'ذکر غذا الحدت إل ان انی مك کا لیس الدرع فما ذکرہ 
فی الاب ذکر الدرع ودبه لی بعض الشجعان من الصحابة فدل علی مشروعیتہ 
وأن لہا لا ینافی التوکل ١٠ھ.‏ ول یتعرض لذلك المبنی ولا القسطلانی ء وقال 
والقسطلاف ؛ نم ذکر البخاری حدیث عائشة وفی بعض طرقه کون الدرع من 
حدیدء ُُم ذکر حدیث اق ھریرۃ فی الاجیل المتصدق ء قال الحافظ : القرض منه 
ذکر الجتین فإنہ روی بالموحدة وھو ال مناسب لذ کر القمیص ف الُرجة ء وروی 
باانون وھو اللناسب للدرع ء ا٠‏ ویذلك قال العبی والقسطلاق ؛ فعلی ما قالوافی 
غرض الرجة لا بناسە إلا حدیث واحد وہو حدیث عالْشة فی کون در عہ کیک 
من حداید . والاوجه:عندی أن ھذہ اترحة ا بضاً من الاصل الرابع عشر ۱۳ء 


(١)م‏ یتعرض الشرخ قدس‌سرہ لذلك فی تقریر اللخاری ءوکتب فی الکوکب 
الدری : ویقال إن اغزوۃ الثانية المشار إلہافی الروامة غزاھانزید ۶اھ. ووجهھ 
ذلك أن مسلگ الشیخ قدس سرہ فی ھذہ ا1سال أی مألة بزید مع کونہا من أھم 
المسائل الی بحث فہا العلماء کثیرآ السکوت وعدمالتعرض ء وذ کر فی فتاواءالمندیة 
بعد ذکر اختلاف ااعلباء ٹی جراز الس عل نزید وعدمه أُن الاحتیاط ق 
الکوت ۰٠ھ‏ وکتب مولانا عد ا حی فی فتاواہ عن ا مسامرةۃ وشرصحہ بعد ذکر 


۲٤‏ لام الدراری 


الاختلاف وحقیقة الامر أی الطریقة الثابتة القدمة فی شأنہ التوقف ورجع اہ 
اللہ١۰اھ‏ . وذکر الکلام علیہ مختصرآ فی الاوجز وفہ فی حدیث الاب منقَة 
لجزید للانہ ول من غزا مدینة قیصر ء وتعقبه ابن التین وان الئیر ما حاصلہ أنہ 
لا یلزم من دخولہ فی ذلك المموم ان لا بخرج بدلیل خاص إذ لا ختلف أھل 
الم ان قولہ وی ہ مغفور غم ٤‏ مشروط بأن یکونوا من أہھل الغفرة حتی 
۱ رای ف رما اک عق دن سس الاو عل أنالمراد 
مغفور لمن وجد شرط الغفرة فیه ء وأما قول ان التین : حتمل أن یکونم حضر 
مع الجیش فردود ء لا آن یرید م یائر القتال فمکن ٤‏ فإنہ کان أمیں ذلِك 
ااجیش بالاتفاق . وکنب شیخ مشا: نا الشاہ ولی التہالدھاوی فی تراجمه علی‌الخاری 
فولہ ہە مغفور ۶ مسك بعض الناس بہذا الحدیث فی نما بزید لانہ کان من 
جلة ھذ الجیش بل کان رأمہم ورئیسہم علی ما نشہد بہ التواریخ ء والصحح 3 
لا یثبت بہذا الحدیث [لاکونہ مغفورا لہ ما تقدم من ذنه علی ھذہ الفزوۃ . لان 
ا جھاد من الکفارات وئأن الکفارات إزالة الذنوب السابقة علہا إلا الواقعة 
بعدھاء نم لوکان مع ھذا ا کلام أنہ مغفور ەل یوم القیامة بدل علی نجانہ 
ولیسں فلیس ء ہل أُمرہ مفرض لی اللہتعال ی فما ار نکكه من القبا بعد ھذہ اآفزوۃة 
من قتل ا لحسین عله السلام وتخریب الدینة والاصرار علی شرب ا لجر إن شاء 
عفا عنه ون شاء عذبہ کا ہو مطرد فی حق سائر العصاۃ علی أن الاحادیٹ الواردة 
فی ثمأن من استخف بالعترة الطاھرۃ واملحد فی ا حرم وال,دل لن تق خصصات 
هذا المعوم لو فرض شمولہ جمبع الذنوب ؛ انتہی مختصراً من الاوجز . وفی 
شرح العقائمد اختلفوا فی پزید بن معاویة حتی ذکر فی ال حلاصة وغیرھا أنە لایذغی 
االمن عايه ولا علی الحجاج 7 دن ای بل نہی عن لعن اللصذین ومن کان من اأھل 
القبلة ؛ وبەضہم أطلق اللمن عليه لاہ کفر حینآم بقتل الحسین ؛ وا حق أن رضا 


ا جرہ الساہم 7 ۱ ۲ 


بزید بقتل الحسین واسشارہ بذلك سا نت معناہ وإن 
کان تفاصیلہ آحاداً فتحن لا نتوقف فی شأنہ ہل فی [إمانہ لمنة الله عليه وعلی أنصارہ 
وأعوانہ اھ. وتعقب علیہ غیر واحدمع لشایخ کیاحکاہ مولاناعبدالحی ففتاواہ ۱ 
عن کتبا حققینالمشہورۃ من شرحالفقہ الاکبر وضوہ المعالیوحاشیةعصاموحاشیة 
ان الیسر علی شرح العقائد وغیرھاء وتعقب عليه أیضاً الزیدی ف الاتحاف فقال 
ہم سی سیب ودرو مر وت 
الشافعِة وقواعد مذھمه تقتضی عد م اللعن تم قال بعد ذکر القو لین ال متقابلین : ۱ 
وھناك قول الث وہو التوقف فی ذلك وتفویض أصرہ إلی الہ تعالی للانہ العالم 
با حفیات والطلع علی مکنو نات الضمائر فلا پتعرض لشکفیرہ ولعنہ أصلا ون 
ھناھوالاحری والاسل ؛, و مع القطع بإسلامہ فإٍنہ فاسق ور لا ظا ٤‏ 
انتہی مختصرآ ٠‏ وقال الغزالی فی الإاحیاء : إن قبل : ہل بجموز لعن یزید للانہ قاتل 
الحسین و آسس یہ ء قلناھذالم یثبت أصلا فلایجوز آن یقال [نەقنلہ أو آصس یہ مال 
بثبت‌فضلاعناللعنة ‏ لہ یت کبیرۃمن‌غیر تحقیق ۰١ا‏ .قال صاحب 
الاعحاف : قولہء د ما بثبت ای من طرق صحبحة کیا نقلہ ابن عبد الب ق اید 
عن بعضہم آن پزید لم یأمسہم بقنلہ ء وإنما آمرم بطلبہ آو بأخذہ وحلہ إليهء فہم: 
قتاوہ من غیر حکه ء وذ کر شیخ الإسلام ان تیمیة فی کتاب الفرقان ما حاصمله . 
آن جمیع ما پذکر قی ذلك لم بثبت وأن قله(نماکان عن رأی عیداشنزیاد ١‏ اھ ٰ 
وقال الدمیری فی حیاۃ ا حیوان : مسشل الکیا الرامی الفقیه: الشافعی“ٗ عن یزید 
ان معاویة ہل ہو من الصحامة أ مم لا؟وھل بحوز للنہ أم لا؟ فجاب : أنەلیسں من 

ماد ھت ری 1 جارس اف راف ناف ا 
من آن حخنیفة ومالك وأحد قولان تصرمح وتلویح : ولا فول واحد اتصریح 
اون التلوح ء وکیف لا یکون کذلك وھو ا ص7 ٤‏ وو بت 


ج"۲۔ تہ 
(اقبلوا ہنالك إل انی صل اللہ علیہ وسلم ) الظاھر أن القبلین إله ٥٥م‏ 
للؤمنون حین ولوا اللادبار من الکفار؛ مُ إذا وصلوا إلیه مضی بمضہملحال سیله 
واستقر بعضہم ھنالك معه ؛ وعتمل أن کون یاناً لاقبال الکفار إلیه وحلتہم 
عليه بعدما انکشف ال مسلون عنه . 


ومدمن الحر إل آخر مابسط + وقال صاحب الاشاعة : قال ان حجر إن پزید 
لغ من قبئح الفسق مبلا لا ہسنکثر علہ صدور تل اقائحج من ء بل قال الإمام 
آحمد بن بل ہکفرہء و أہيك بہ ورعا وعلا یقضیان بأنہ م بقل ذلك إلا لقضایا 
یقت عندہ وإن لم ت5بت عند غیرہکامزالی ١‏ اھ. وقال أیضآً فی موضع آخر قال _ 
أحمد بن حنبل حین سآألہ ابنہ عن لعن بزید: کیف لا یلعن من لعنہ اللہ فی کتابہ ۲ 
ققال : قد قرأت کتاب اللہ فم آر فیه لعن یزید ء فقال : إن اللہ تعالی یقول : 
٠‏ فبل عسیتم إن تولیتم آن تفسدوا فی الارض و تقطمرا آرحامکم أولنك الذین 
مہم اللہ فا صهم وی أہمارم ہ وأی فساد وقطیعة رم آشد ما فعله پزید 
یانی ١٠ھ‏ . وقال الصافظ فی تہذ یه عن نوفل بن آی عقرب قال : کنت عند عحر 
ان عبد العزیر فذکر رجل ہزید بن معاویة فقال : قال أمیر اللژمنین بزہد ء فقاں 
عمر : تقول أمیر المؤمنین یزید ؛ واس فضرب عشرین سوطاء اھ وھذا نبذہ 
ما ذ کر فیەء وقد عرفت من ذلك أن بمضہم مال ل أن وت ھ_ذہالقبائ 
وصدورھاعن پزید تواتر معناہ پأباح ا للعن کالتفتازانی ء ومن م بثبت عندہ یح 
ذلك ؛ لذا قال الشیخ القطب الکنکومی ف فتاواہ ا ندیة : إن سسدار ذلك علی 
الثبوت ء فن تثبت عندہ صدور ہذہ القباتح عن پرید آہاج اللعن علیہ ٤‏ ومن لم 
یثبت عندہ لم یح ء وکلا الل'امرین صحیح موافق للااصول ء ولکن الاحتیاط ۔ 
فی السکوت للان اللعن لو کان مباحاً لاضیر فی ترکہ لانەلیس بواجب ولاءستحب 
ون لم یکن اللعن مباحاً بخاف عود اللعنة إلیه ء انتہی مختصراً ۱٢‏ . 

(م) وعليه حلہالقسطلاف إذ قال : فولہ ہ فأقبلوا ء أیاللسدون ؛ اھ . ویؤیدہ 


تہ : ّح 

قولہ:(للان جھل بن‌ہشام ) متعلق محذوف ٤9‏ دل علیہ اللذ کورہ أو العٰی 

قال ذلك لاف جھل ء أو کان الراوینسی ماقالہ أستاذہ فعبر عنہ بالحاصل ؛ فیکون 

المیأنہ بعد دعالہ علی قریش بالعموم دعا خصر صا لاف جہل ء غیر نہ لم یتذ کر 
لفظہ فذ کر حاصلہ واللہ تعا لی أعل . 


ما فی روایات ھذہ القصة من نداء عباس و[قبال المسلمین إلی ندائہ ء فی ا فیس _ 
ما مع المسدون نداء العباس أقیلوا کأنہم الابل إذا حنت علی آولادھا ء وفی 
روایة مسلم قال العباس : فوالہ کانت عطفتہم حین سمعوا صوتی عطفة البقر علی 
أولاد ہھاء قال : فتراجعوا علی رسول اللہ یلگ حتی أن الرجل منہم إذالم بطاوعہ 
ہمیرہ علی الرجوع انحدر عنه وأرسلہ ورجع بنفمه ؛ وف الا کتفاء : یقتم م عن 
بعیرہ ویخلىی سیلہ دیژم الصوت حی ینتہی لی رسول اللہ ورک وغیں ذلك من 
الروایات ‏ وما أفادہ الپیخ قدس سرہ من الاحتمال ااثانی محتمل أیضاً ہل سیاق 
روایة البخاری یقرب منہ ء ویئریدہ ماف الخ یس أ یضاً قال شی بن علمان بنأن طلحة 
أخر نی عبد الداز ء وکان أبوہ قد قتل ہوم أخد : الوم أدرك ری الیزمآفنل 
محرںآ رک ٤‏ وذ کر ابن أی خی؛مة حدیث شیة ھذا ء قال : ما رأت رس 
پر ہام حنین اأعری فذ کرت أن وصمی قتلھما حمزةء قلت : الیوم ادرك :ری 
فی محمد ء نہ عن بمینہ فاذا أنا بالمباس قائما عن بعبنہ ء فلت : عمہ لم سخذلہءلؤئنہ 
عن یسارہ فإٰذا آنا بأق سفیان بن الحارث ء قلت : ان عحه لم بخذلہ ء فجلتہ من 
خلفه فدنوت منہ حتی لم یق [لا ان أسور سورۃ بالسٍف فرفع إل شواظ مننار _ 
کأنہ البرق شکصت علی عقی القھقری ء وف الصوۃ عن شیة :ما کان عام الفتح 
دخل النی یلگ ملا عنوۃء قلت سے ھوازن محنین فسی إن ۱ 
اختلطو! ان وو کا خه فا رن آنا النی قے ار گزیل 
کلھا ء انتہی مختصرآ . 


() قال القسطلانی تبعاً للرنی : اللامللبیان نمو ہبت لك أی ھذا الدعاء مختص 


۲۸ لاہم الدراری 


قولہ : (قلی الإسلام وأنا کارہ) للان أول )١(‏ اإسلام ہؤلاء کان خوفا عل 
نفسہم حین خرج انی پآ ایہم یوم النتح ء مم زال الإ کراہ وحسنالإسلام ۔ 

قولہ : ( فان سمع أذانا مك ) ولا بخنی )٢(‏ آنہ من‌الدعاء قبل القتال ء غایة 
الفرق أن الداعی فیه رجل منہم فلا تکلف فی [یراد الروایة فی الاب . 


٥‏ و للتعلیل أآی دعا و قال لاجلآی جھل ١‏ اھ. والاوجہ عندی ما قالہ الشہخ 

من الاحتمال الثالٹ ؛ وپژیدہ أن الحدیث تقدم کتابالطھارة فی باب ہ إذا ألق 

علی ظھر المصلی قذر ء بروایة سفیان عن أ اسحق بلفظ : مد اللوم عليك بقریش 

لاٹ مرات ء شم سمی اللھم عليك بأق جھل ء الحدیث ء وتقدم فی کتاب الصلاۃ 
فی ہ باب الرأۃ تطرح عن المصلی شیتاً من الاذی ‏ بروایة (سرائیل عن أں احق 
اللھم عليك بقریش ؛ لم سمی اللھم عليك بعمرو بن ھشام ء الحدیث وضان 
ٹی ا حزیة بروایة شع عن أں اصحق بلفظ : م اللھم عليك الا من قریش اللھم 
عليك آبا جھل ء الحدیث ۱٢‏ . 

)١(‏ وف ھامش البخاری عن ا حیر الماری قولہ ہ وأنا کارہء جملة حالیة 
ای دخل اللہ سبحانہ بفضلہ الإسلام فی قلی حال کون کارهاً أزال الکراہة عنی 
کان ذلك یوم فتح مک وقد حسن اسلامہ وطاب قله به بعد ذإك ١‏ اھ . قال 
الةمطلا : قولہ ہ وآنا کارہ ء أیللإسلام ء وکان ذلك ہوم قتم مکلا وقد حسن 
[سلامہ وطاب ب٭ قلہ بصد ذلك ١١ھ‏ . قال الحافظ نی الإصابة : أسلم عام الفتم 
وکان من المؤلفة وکانقبل‌ذلك راس المشرکین ہوم أحد وبوم الاحزاب ۰اھ٢۱.‏ 

)٣(‏ قال العیی : امطابقة لرجمة تؤخذ من قولہ ہ إذا مع أذاناً اأممك ء لان 
الجمة الدعاء لللٍإسلامقبل‌القتال واللاذان بین حالم ١۱ھ‏ . وقالالحافظ : الحدیٹ 
دال علی جواز قتال من بلغتہ الدعوۃ بغیر دعوۃ فیجمع بینه وبین حدیث ہل 
الدی قبلہ ہن اللدعوۃ مستحبة لا شرط ؛ وفه دلالة علالحکم بالدلیل لکونہ کف _ 
عن القتتال بمجرد ماع الاذان ۰اھ. وقال القسطلای : 1نہ يك کان ذا لم یعلم حال 


ا رہ الابع ج2 


قولہ : (فپزلنا خیبر للا ) لاییعدآن‌یقال [ن [برادالروایة هھنا [شارۃ من (ل 
أن الدعوۃ إذا ہلفتہم مرۃ فلا بجب [عادتہا ء نعم یستحسنالتجدید بالدعوۃ إذا م 
یتضمن حرجا کن قصد الیإآغارۃ فإنە لو قدم الدعرۃ فات القصود فلا إذن ؛ فکان 
قولہ فی الرجمة ہ باب دعاء الی مك فی القتال ء معناہ أنه پین فیەکیف آمرالدعوۃ 
ہل ھی )١(‏ واجبة أو مستجة ؟ فین یابراد الروایات ا ختلفة أنہا واجبة إذام 
بلغھم أصلا وستحة إذام نلفھم أُخبار الورود 6 رو پ تس 
فلا ضیر فی ھذا ال٭اخیر إن بدا بالقٹل قہل الدعوۃ . 


القوم ھل بلفتہم الدعرۃ ام لا؟ ینتظر ہہم الصباح لیستبریء حا لم بالاذان ء فان 
سحعه اك عن قةالم وإلاآغار عا ہم ٣١٠ھ‏ وعلی التوجیہات کلھا لا بخنی مایق 
[ہراد الروایة ٹی الجمة من تکلف .۱٢‏ ٍ 


_ أآخرج مسل فی صحرحہ عن ابن عون فال : ہ کتبت مل نافع أسألە ھن‎ )١( 
الدعاء قبل القتال ء قال فکتب لی ما کان ذلك فی آول الإسلام قد آغار رسول‎ 
_ اللہ ڑگ علی بنی الصطلق ء وہم غارون ہ الحدیث ؛ قال النووی : فی ھذا الحدیث‎ 
جواز الإغارۃ علی اللکفار الذین بلختہم الدعوۃ من غیر إنذار ء وفی ہذم المسألة‎ 
ملائة مذاہھب ؛ حکاہ ا مازری وغیرہ ء إحداھا بجب الانذار مطلقاً قالہ مالك‎ 
: وغیرہ وھذا ضعیف ء والثانی : لا مبجب‌مطلقاً ھذا أضعف منہ وباطل ء والثالٹ‎ 
بج ب لن لم تبلغهم الدعوۃ ولا بحب إن بلفتہم لکن پستحب ء وھذا ہو الصحیح‎ 
وبہ قال الثوری والشافعی وا پور ء قال ابن النذر : ہو قول ا کثر أھل الملم‎ 
وقد تظاھرت اللاحادیثااصحمحة عل معناہ ء منہا ھذا الچ٭دیث وحدیث قتل کعب‎ 
_ ابن الاشرف وحدیث قثل أن الحقیق ١اھ. قلت : وبسط الکلام علھذہ السألد‎ 
فی اللآڑؤجز فی ہ باب'للہی عن قتلالئساء ء وذکر فه عن امام ماك عدۃ روایاتء‎ 
واختلاف ا مالكة فی ہذہ المسألة ء وقال ا حرق : یقاتل أٴھل الکتاب وا نجوس‎ 
ولا یدعون لان الدعوۃ قد بلفتہم ؛ ویدعی عدة الاوان قہل أن بارہوا ء قال‎ 


کت 7 لاہم الدراری 


الموفق : أما قولہ فی أھلالکتاب وا جوس فهو عل محمومه ء لان الدعوۃ قدانتشرت 
وعمت فلم یق منہم من لم تبلغہ إلا نادر بعید + وأما قولہ ہ فی عبدۃ اللاوئانء 
فلیس ہعام ء فن بلغتہ الدعوۃ منہم لا یبدعون ؛ وإن وجد منہم من متبلغه الدعوۃ 
دعی قبل القتال ء وكکذلك إن وجد منآھل الکتاب من لم تبلذہ الدعوۃ دعوا قبل 
القتال ء قال أحد : إن الدعوۃ قد بلغت وانقشرت ولکن إن جاز أُن یکون قوم 
خلف الروم وخلف الرك علی ھذہ الصفة لم بجز قتالم قبل الدعوۃ وذلك ما روی 
ہریداة مال : وکان النی بڑِػ ذا بعثٹ أمیرا على سریة أو جیش أمرہ بتقوی اللہ 
وقال : إذا لقیت عدوك من المشرکین فادعھم إلی إحدی ملاث خصال ء فأیتہن 
أجابوكک إلیہا فاقبل عنہم وکف عنہم . ادعھم لی الإسلام فان أجابوك فاقبل 
منہم وکف عنہم ء الحدیث ہء رواہ أبو داود ومسم ٤‏ وھذا یحتمل أن یکون فی 
'بدہ الام قبل انقشار الدعوۃ وظھور الإسلام ء فأما الیوم فقد اننشرت الدعوۃ 
فاستغخنی ہذلك عن الدعاء قہل القتال ء مال آحمد : کان النی بلک بدعو لی الإسلام 
قفل ان عحارب تی أظھر الله الدن وعلا الإسلام ؛اولا أعرفالیوم أحدآً بداعی 
قد بلفت الدعوۃ کل أحد ‏ إلی آخر مابسط فی ذلك ء وفال الحافظ فی الفتح : مسألة 
الدعوۃ خلاففة فذھمت طائفة منہم عمرن عبد العزیز لی اشنراط الدعاء إلالإسلام 
قبل القتال ء وذھب الا کثر إل ان ذلك کان فی بدہ ال٭آامر ےل انتشار دعوۃ 
الإسلام ء فإن وجد من لم تبلغہ الدعوۃ م یقاتل حتی یدعی ء اص عله ااشافمی ء 
وقال مالك : من قربت دارہ قوتل بفیر دعوۃ لاشتہار الإسلام ٤‏ ومن‌بعدت دارہ 
فالدعوۃ أقطع للشك ١١ھ‏ . وف المدایۃ إذا دخل ا مسلمون دار ا حرب حاصروا 
مدینة أو حصناً دعوھ إل الإسلام ما روی ان عاس رغضی اللہ عله أن االی 
ڑل ما قاتل قوما حتی دعامم إلالإسلام ء ولا بجحوز أن یقاتل من لم تبلغه الدعوۃ 
زرل الإسلام إلا أن یدعوہلقولہ عليه السلام فی وصیته أمراء اللاجناد : فادعھم لل 
شہادۃ أن لا إلہ إلا اللہ ء ویستحب أن یدعر من بلغتہ الدعوۃ مہالغة فی الانذار ء 


قولہ : (أمرت أن آقاتل لاس ) مناسبتہ بالرجة [ )١‏ اض فی 
الاصل ] . ٰ ْ ٰ 


ولا بجحب ذك لانہ صح ان ای کلک آغار عل بی ال!صطلق دم غارون وھد 
إل أسامة أن یغیر علی ابنی صباحا مم بخرق ۰ اھ . قالالحافظ فی الدرایة : حدیث 
ان ای بج د ما فاتل قوما تی دعاہم أخرجہ عبد الرزأق واأحمد والطبرانی 
والحاکم فی المستدرك فی کتاب الإ یمان ء وقال حدیثصحب‌الإسناد ولم بخرجاہء 
أآخرجوہ من حدیث ان عباس من طریق بن ان نجیح عن آبیە عله * وأصلہ فی 
الصحیحین من طریق أں معبدعن ابن عباس فی بمث معاذ إلی الین وفیه : دادعهم 
ل شہادۃ أن لا إلہ إلا اللہ ء الحدیث ء ولإاحمد من حسدیث فروۃ بن مسيك : 
ہ لا نتاتلھم حتی تدعوہم إلی الإسلام ء ولاتابرانی فی الاوسط عن انس أن ای 
کہ بمٹ علیاً لی قوم وقال : لا تقاتلہم و ھ۶ ٤‏ وأخرجه عبد الرزاق 
من حدیث علی وأ حمد والحاغ من حدیث سلمان ء انتہی مختصرا نزیادۃ من 
الزیلمی ١۱ء‏ 


)١(‏ بیاض فالاصلقریب من سطر ہ وقالالحافظ : الحدیث ظاہرفیا نر جم 
ولا حِث قال ہ وعلام یقاتلون ۰ء اھ. وأنت خبیر ہن ہذہ الترجمة لباب 
ااسابق لا هذا الباب الذی ذ کر فیہ الحدیث ہ وقال المرنی : مطابقتہ الترجمة من 
حرث أن فی قتا مم معھم إل أن یقولوا لا إلہ إلا اہ دعو تہ [یاہم إل الإسلام خی 
إذا مالوا لا لہ إلا اللہ یرفع القتال ء لکنہ پک قال ھذا الحدیث نی حال قتالہ 
لاھل الاوان الذبن لایقرون بالتو حید ٤‏ وہمالذین قال اللہ تعال ہم ہ إنہم کانوا 
إذا قیل لحر لا إلہ إلا اللہ بستکبرونء فدعاہم[لی الإقراربالوحدانیة وخلع مادونہ 
من اللاومان ء فن أفر بذلك منہم کان فی الظاھر داخلا فی صفة الإسلام ہ وھا۔ 
الأآخرون من أہل الکفر الذین کانوا بوحدون اہ تعالی غیر آنہم ینکرون ذوة 
ولگ ؛ فقال بل فی ملاء :ء أمرتآن أقانلالناس‌حتی یقولوا لا لله إلا القہ 


۲٢٣‏ لامع الدراری 
قولہ:(ولانری إلا الحج ) ھذا ظن منە )١(‏ قیاساً للغیر علی نفسه ؛ أوالمراد 

الحج اللغوی قصد البیت ء أو بیان ما کان علیہ الا کثر ۔ 

ویشہدوا أن ممداً رسول ال ء فإقرار ھؤلاء با کانوا ہہ جاحدبن لن وعل ھذا 

تحمل الاحادیث ؛ اھ ٠‏ وسکت الکرمانی والقسطلانی عن بییان ا مناسبة ۱٢‏ . 


(() وکتب شیخنا الڈل : وذكالان المعتمر یعدہ أھل العرف حاجا ء فن 
کان سفرتہ للعمرۃ فھو حاج أیطاً ء فان الحج ما کان ہو القصد وھو یعم الحج 
والعمرۃ کان المعتمر کالحاج ء فعناہ لا یعد سفرنا [لا لحج البیت وقصدہ ء والدلیل 
علی ذلك قوا ہ فنا من أھل حج ٤‏ ومنا من أھل بعمرۃ ء فلا قبلت أنہم کانوا 
معتمرین وحاجین من أول ال٭امر ؛ مم صرح بقوطا لائضری [لا نہ ا حج وجب 
حمل قولا علی ما ذ کر ؛ کذا فی تقریرمولاناعمد بحی‌المرحوم ؛ اھ . یعنی فی تقربر 
الشیخ قدس سرہ علی أقی داود ء وقال السندی عل البخاری : قولہ ہ لا ری إحء 
أیلانری إلا أن الذی وفعا حر وج لہ ہو ا حج ء ولعلا مراد ب أن امقصودالاصلىی 
ماکان من ا حروج إلا الحج ء وما وقع ا حروج إلا للٛاجلہ ء ومن اعتمر فعمرتہ 
کانت تابعة للحج ء فلا تخالف ماسبق أنہا کانت معتمرۃ وما علم أنہ کان من‌الصحابة 
اس معتمرون ۰ وما فی حدیث جار أنہا کانت معتمرۃ لی غیر ذلك ؛ وحتمل 
ان کان حکایة عن‌غالب من کان معہ ما من الصحابة فی ذلالسفر ء أی وما أحرم 
غالبا [لا بالحج ء والتاأویل الثانی هو التعین فیا جاء من قوٹا ہ لبینا بالحج ء أو 
و خرجنا مہلین بالحج ء وعلی الوجه الاول فیحتمل أن بعض الرواۃ فھموا من 
قولما ہ ما ری إلاالحج ء نا آحرمت بالحج فذکروا مکان ذلكاللفظ لیینا بالحج 
ٴأو خرجنا مھلین لقصد النقل بالمعنی ء ومثلہ غير مستبعد بظھور أن کثیراآ من 
الاختلافات والاضطرابات فالاحادیث وقعت بسبب ذلك ء ولا أری عاقلا بك 
فه۰اھ. وف الاوجز فوها: ولا ری إلا أآ الج ء ھکذا یالصححینوغیرھما 
من رواة 5 اللاسود عنہا ء وللخاری من‌وجھ آخرعن عروۃ ءنہا : مھلین پا حج ٤‏ 


آلجرہ ٭الابع ۱ ٣‏ 


×× قول ھا تو الڑھری) إشارة إلی الات وھو قولہ(١)‏ وا یؤخذ اخ 
وعرادہآ ان الافطار کان آخر فعلیہ لَّ فکان ناسخا 5 واز الصوم. 


ول عن القاسم عنہا لا نذ کر إلا الج ء ولہ یا ملبین بالمج ءویشکل علی ھذدہ 
الروایات ما تقدم نی دباب إفراد الحجء ء عنہا : خرجنامع رسول الہ مك فنا من 
ہل بعمرةء ومنا من أھل بحج وعمرة ء ومنا من أُھل با حج ء حم الزرقانی وغیرہ 
امن شراحالحدیك الروایات الاول علیأولالامر ء إذ خرجوا من ا مد ینة لایرون 
إلا ا حج ما کانوا پعھدون من رك الاعتماد فی أُشہر ا حج ء والروایات التضمنة 
لانواع الج علی آخر الامر ء إذ بین لم النی يك وجوہ الیاحرام ؛ وجمع بیہما 
القاری بن قولھا ہ لا نذ کر إلا الحج ء أی ما کان قصدنا الاصلی من ھذا السفر 
لا ا مج بأحد أنواعہ ء فنا من أفرد ومنا من تمتع ومنا من قرن ١٠ھ‏ . فعل ھذا 
پکون الاستئناء باعتبار الاو : الآخر من سفر ا جھاد وغیرہ ء وقال ان القیم : 
فیاتہ للعجب أبظن بالشمتع آنہ خرج لغیر الج بل خرج 7 کا اہی 
مختصرآ من الآاوجز ٢۱ء‏ 


)١(‏ ما آادہ اشیخ قدس سرہ ھوالصواب التمین ء ووہم فی ذك الکرماف 
إذ قال : وفی بعض النسخ قال أبو عبد اللہ : : ھذا قول الڑھریء وا أخذبالآخر -۔ 
من فعل زسول اللہ بک ؛ ولمل مذھِه أن طرو السفر فی رمضان لا بیح الإفطارء 
ما فرط داسف ٠‏ فقال الخاری : ما پؤخذ بالآخر 
من فعل رسول الہ بلک لانہ ناسخ للاول وقد أفطر عند الکدیدء اھ . وھکذا 
قال العبنی و تعہما القسطلاف إذ قال : قال الڑھری : أخب ری عید الله ء آفاد فی ھذہ 
أن الزھری رواہ عن عبید اللہ بن عبد اللہ باللإخبار خلاف الاو فالمنعنةء وز اد 
الستملی قال و عبداأی الٰخاری ہذا قول الزھریء ولملمذھه ان طرو السفر 
فی رمضان لا پیٍح الفطر ء ال الؤلف :روما پقال أی یؤخذ ہالآخر من فعل 
رسول اللہ لو لالہ ناسخ لول ؛ ٢٠ھ‏ وسکت عنہ الحافظ بعھنا وتکلم علیہ قی 


٥۹٤‏ لاہم اادراری_ 


قولہ : اوت تھد ا ا 
قولہ لوشر و وہ یی شس سو یہ 


: لصوم ووافق اشیخ ق ذتك کا گار ند ٤‏ لن المروف: 
من مذھب الزھری أن ا فی السفر مذسوخ ہ بل قول الخاریٰ : منا قول: 
الڑھری إشارة إل ما سأ کا آفادہ 'لشیخ ء فان الحدیث أخرجہ مالك فی موطاء 
تروایة ما عن الڑھری ہڈا السند وی آخرہ ِ وکانوا زان بالاحدث 
فالاحدث من آمر رسول اللہ کلم وف الاوجز : ممسسذا قول الڑھری کا 
وفع فالصحیحین ء قاله الزرقانی تبعاً للحافظ ء زاد الحافظ : ووقعت ھذہ الزیادۃ 
مدرجة عند مسلم ء قال سفیان لا أدری من قول من هو : وقد بینا أنہ من قول 
. الزھری وبذلك جزم البخاری فی الجھادء وقد استدل بالحدیی علی ثلاث مسائل 
خلافة الاول مایقال إن الزھریآشار ہذا التول إلأن ا صوم فی السفرمضوخء) 
7ت یوافق علیذك ء وق لم عن ہو ٰس‌قالابن شہاب : وکانوا یقبمون الاحدث 
من أمرہ ویرونہ الناسخ إلی آخر ما بسط فی الاوجز ٢۱ء‏ حا 
)١(‏ والسألة خلاؤۃ بب دی وت گرا : شرط الخ الشکن من‌عقد 
القلب :عندنا دون الکن من الفعل ٤‏ غلافا الیمترلۃ: فان عندھم لابد من زمان 
الکن من الفعل حتی یقبل النسخ ولا أن انی َإ آمم مخسین صلاہ مخ 
مازاد علی اضق ساع را کن احد من لی میقم والامة من فملھاوڑھھا: 
مکن ؛ انی مز من اعتقادھا فقط وأنہ |مام الامة فیکنی اعتقادہ من اعتقادم ء 
انتہی مختصرآ ٠‏ وفی تر الاار علی قولہ خلافا للبعتزلة ولعض مہابنا ولعض' 
اصحاب الشافمی ولبعض آصحاب آحد بن حبل ٦1ھ‏ ۱۲ ۔ 
راوہت ہے یعنی لیس ااتشده بالجنة ہن رت مقدما: 
علی القوم والقوم خلفه خلفه ء قال القسطلان : قولہ دجنقء بضم الج وآشدید ائ, رن 


(ك) ڈی خلفه ۱١‏ رز 


الہ رادان ۱ کی ۱ 


فولہ زلا اع طر ھا احامدغ) گ۶۰ٌت0 
فیہ پک دون یرہ فلعلی یتین ی خطاأ الثمر پأت رک وبازم للوت ع ات ۱ 
اق او نوا ہت ۱ 
سرد رفا ناقری اف الللین رتو[ د یقاتل یتآ للفغولء وقولہ 
من وورائہء أی أمامہ فمبں بالوراء عنه کقولہ تعا ی ہ وکان وراەہم ملك ء الاو 
أی آمامهم ء فامراد اللقاتلة للافع عن الإمام سواء کان ذلك من خلفه حقیقة أو 
قدامه ء وقولہد< یت ںہ ء مہنا للفعول ؛ ملا بعتقد من قاتل عله نہ حاہ بل یذٍخغی 
ان بعتقد أُنه احتمی مہ لانہ فتلہ وہ قویت شستہ ٢‏ وفیه إشارۃ لی +4 تعدد 
ااجہات وأن لابعد من التناقض ون توم قه ذلك ء + لان کونہ جنة یقتضی أُن 
یتقدم وکو نہ اتل من أمامہ بقتنی أن 202۵ء,, 9ئ باعتباربن وجھتین ۰اھ. 
وقال الکرمانی: قولہ جنة ای کالرس یقاتل من ورائہ وا متأآخر صورہ ة قد یکون 
متقدما معنی ١٠ھ‏ . وقال الحافظ : المزاد بہ القاتلة الدفع عن الإمام مزا کان ٠<‏ 
ذلك من خلفہ حقیقة و قدامہ ووراء بطلق علی العنبین ‏ اوامراد بالإمام کل ام 
ہأًمور الناس ١‏ اھ . وقال السندی : قال القسطلان تع لغیرہ : قولہ من وزائہ أی. 
أمامہ لح ٠٤‏ وھذا ہمد لا یناسب السابق وہو جن ء ولا اللاحق وھو قولہ یتق ۱ 
۱ والوجہ آن وراءہ معناہ وھو القصود یقبع آمرہ وھ ودیرہ فی اقتال < 
وی ابما میا محث کان الما م قدامه١اھ‏ ٢۱ء‏ ۱ 


)١(‏ قال الحافظ کو ہ لاأبایم علی ھذا بعد رسول اللہ لوہ فیه [عاء لی 
نہ بایع رسول اللہ یلیم على ذلك ء ولیس بص رح ء ولذلك عقنه الصنف لحدیث ' 
سلة ن الا کوع لتصرےء فه بذلك ء قال ان النیر : والحکہة فی قول الصحاق 
ان لایفعل ذلك بعد انی یه أن کان منتحقاً لدی ڑگ عل کل مسلم ن یقیه 
بنفسہ وکان فرضاً علیوم ان لاہفروا عنەحی و وا دونہ وذلك خلافغیرہ ٤ھ‏ 
وقال القسطلا : والفرق نہ عليہ ااصلاة والسلام یستحق علی کل مسل ان یفدیہ 


۱ اہ لامع الدراری_ ۱ 
فولہ : (فایمتہ اثانیة ) وإ ا کرر )١(‏ عله الہ لان الشدۃ ٹی بعة الد جمان 
أھیب العدو فإن البطل القدام فی ا حروب الدجاع إذا تبابع علی أنہ لا یفر إلی أن 
بعوت کان ثباتہ فی اللاء أظھر وفی اہ وتو طثنہ اللفس و0 ھلاه نفوس ت 
۱ الإاعداء ما لِ بھی فکان وت مدآ . ٠‏ 


بنفسه 7 غیرہ ء وھل مجوزلاحد أن یستہدف عن أحد لقصد وقایته أویکون 
ذلك من [لقاء الید إلی التہلکه ء تردد فه ان ا منیرء قال : لاخلاف أنہ لایؤراحد 
اأحداً بنفسہ لوکانا فی مصة و معاحدھا قوت نفسه خاصة ء قالہ فیا مصابیحاھ٢۱.‏ 
)١(.‏ وھو واضح ؛: قال الحافظ فی الفتح : قولەہ فقلت لہ یا آبا مسلم ء" ہی کیة 
سللة بن الا کوع ہ والقائل : فقلت لہ الراوی عنہ وھو بزید بن آی عید ٤‏ قال 
ان ایر : الے کم فی نکرار العة ل۔لة أنہ کان مقداماً فی ا حرب أاکد عله 
العقد احتیاطاً ء قال الحافظ : أو لانە کان یقاتل قتال الفارس والراجل فتعددت 
الیعة بتعدد الصفة ١٠ھ‏ . وقال العینی : أراد یہ کید بیعتہ لشجاعتہ وثہرتہ 
باثبات ١‏ اھ. وأ فسناؤ اٹ ان کا الشیخ قدس سرہ أجود فی 
سبب الشکرار ء ولا پذہب علیك أن البیعات عن النی یك تکررت مراراً کیا 
بسطت فی کتاب الإبمان من فتح الہاری بعضہا بیعة الإسلام وبعضہا بیعة الجھادے 
وااثبات ؛ کا فی أحادیث الاب وبعضہا بیعة الس لوک والثبات علی الدین کا وقع فی 
المدينة المنورۃ بعد فتح مکل کا پدل علی ذلك کلہ اختلاف سیاق الروایات ء قال 
الحافظ ىی الفۃ کاو او دی ںہ 
بعات : بعة العقة ء وااثانة ببعة الحرب وکانت علی عدم الفرا واالثة اله4. 
اق وقمتاعل طں بعد النیاءَ:ء رقال احاظ أ بَا قد ضدرت . ہذکر 
فی کتابالاحکام ن شاء القہ ء منہا ھذہ البیعة اتی فی الزجرعن الفواحشالمذکورۃ 
والذی یققوی ہا وقعت بعد فتح مک بصسسد آن نزلت الایة التی فی المتحنة ء 
والدلیٍل علی ہہذا ما عند البخاری فی کناب ا حدود فی حدیث عبادة آن انی تم 


ا زہ ہہ ٌ ہج ۶۷9۷ 

فولہ او ۶۳۰۰۰٣‏ لو أجاب(١)‏ 2 واز المصہان وعدم ۱ 
الاتمار لَيرا ہذلك کل أحد عل سے الفة الامبر 00 بەدم استطاعثته لا أمرہ 
3 ؛ یژن قال لە غ ذلك کان إفتاء مم ا لحق فی خلالهہء إذ لایلرم الاتار فما 
ایتطاع فغس العنوان وأُجاہ ماکان دأ جم رضی الله عنہم بزیدم پآ نا کنا نر 
ای مر فلم پکن بفتقر لی الامر ء ففلہإشارۃ لی غایة ماکانوا 
: علیہ من آلانتمار فکذلك یھی ان پکون امو ہین دی آمسیرہ ورك 


ما بایعھم ترأالابةکٹھاء ولسلم ال : تلا عانا آہة النساءء والنسائی أن رسول اللہ 
ڑگ قال: ہ ألا تبایعو ننی علی ماہایع علہ النساء ء وغیر ذلك من الروایات ء قال: 
فھذہ أدلة ظاھرۃ فی أن ہذہ الرعة إنا صدرت بعد لُرول الْأیة ء ہل بعد فتح مک 
وذلك بعد إسلام ان ھریرۃ بمدة لی آخر ماذ کر من البحث فی ذلكء فہذہ البیعة 
ہو مأخذ مشای السلوك فی بیعة السلوک ۱۲ء ۱ 
(۱) قال القسطلاف : سبب توقفه ان الإمام إذا عین طائفة لجہاد أو اغیرہ 
من ا مھمات تعینوا وصار ذاِك فرض ۶ بن علہمء لو استفی حسم علبه وادعی 
نہ کلفه مالاطاقة لہ ہہ بالنشہی أشکلت الفتیا حینثذ ء لانا إن قلنا ہوجوب طاءة: 
الإمام عارضنا فساد الزمان ون قلنا مجواز الامتقاع فقد یغضی ذلك ل الفتة 
فالصواب لتوقفء لکن الظاہر أن ان مسعود بعد أن توقف افتاء: ہو جوب 
الطاءۃ بشرط أن یکون لامور ںہ موافقاً للتقوی کا علم ذلك من قولہ ج(ہ: 
أناکنا مع اللی, پک ح١‏ ١ھ.‏ وفال الحافظ : ةولہ ہ لا حصہاء أی لا نطہقھاء 
وقیل لا ندری أی طاءۃ أم معصرة اار0 مطابق مسا فھم البخاری 9د جم 
ہء والانی موافق لقول ان سعودء وإذا شك فی نفسه ثیء سأل رجلا فشفاہ 
لہ أی من تقوی اللہ أن لا یقدم الرہ علی مایشك فے حتی یسل من عندہ علم 
فیدلہ علی ما فيه شفاؤہ 871 نان ان مسعود عن حکم طاعة 


ود ۱ کو لامع الارادی_ : 


المسثو ل عله(۱١)‏ وھو ما إذام یکن لامور ٭ أرا ا ستاتاً خوقان الة ۔ ٦‏ 
قولہ: (فامر الإمرۃ) بإضافة الامر(٢)‏ (ل الامرة إِسضانة سدة 7 بئی ہہ ۳ ۱ 

الامورالنعلقة بالریاسة والإمارۃ وأماالاوام الشر عة التعلقة بالمبادات والطاعات _ 

فاتارم [یاہ ہا آظرء ۔ ْ 


ال تعال ١٠ھ‏ ۱۲ء 


. () قال ا حافظ : وف الحدیث أنہم کانوا یعتقدون وجوب طاعة الإمام 
وأما توقف ان مسعود عن خصوص جوابہ وعدولہ إلی ال جواب العام فللإشکال 
الذی وقع لہ من ذاك ٤‏ وقد أثمار إله فی بقیة حدیئہ ویستفاد منہ التوقف فی 
الإفتاء فما آشکل من الام کا لو أُن بعض الاجناد استفتی أُن السلطان عینہ فی 
ام رف مجرد القشہی وکافه من ذلك مالا یطق ؛ فن أجایہ بوجوب طاء 
الاما ماآشکل الامی لا وفع من الفساد ء وإن أجابہ بمجواز الامتناع اشکل 
ان کامینر ٭ ذلك [لی الفتتة ء فالصو اب التوقف عن ا جواب فی ذلك 

وأمثالہ ١٠ھ‏ ٣ػ)+ء‏ 


(م) ہذا خالف ماعله الش راخ ء إذ ٦‏ ا لفظ إلاحرف انتشاء فعلی ھذا: 
پکون لفظ مرة منصوبا ٤‏ قال الکرمانی : وتبعہ الحافظان :ان حجز والعیٰی 
والقسطلاف : قولہ دحی افعلہ ٤غا‏ اقولہ ء لا بعزم: أو الەزم الذی ایتعلق نہ <. 
االسلی وھوم ری امام وقال صاحب:الفیض :می [ذاکان ارأمر تاب أم زمر ۃ بایرنا. ٠‏ 
ل امتثالہ حتی لابختاج [لی الآمر مرتین > بریدہہ استعجام الامنثال,بأمرالنی 
پلک ١ا٠‏ وہو مژدی ما فی تقریر مولانا حسین علی النجانی إذ قال : قولہ 
اپ لاپعز م علینا إخ ٠ء‏ آی کنا نفعل ما یأمرنا قبل عزمه ١٠ھ‏ . > وق رما 

مد حسن. قولہ دأمر الامرة أوأمر الإمر بعی الاعتاج ّ پا فا۱۷ھ ۱٢‏ 


ا قول ؛([لا ماغیں) ان کان الاو اض الب یہ عو المفو وإن 
کان لباق فلليہ بہ الکدر: ٠‏ دوہی سی مک 


: اقولہ (فقمت اقان) آئینغیم ؛ رقزل اقدم9) غدرت؛ یرم آل : 
وصللمدینة قبل انی یک والامر لالہ کا 5 ف کید ون الوواوات فان 


اتاریلء 7 أی 7 فقدمثت ہمذ و کے 


مت ح ات ٰ 
ٰ آونحوہ یعنی مذلك ٠‏ ہ امیر اف ذا م٢‏ یکن 7 اقله مشفولا : 5 َ فا 


٤ ْ‏ الاعا فٰ 5 لجھاد ۔ 


لس 00 اقال الکر فا : قو ٠‏ غرأی بققء و 0 اللاضداد المضی والقام اھ 
وقال الحافظ : ا غیر معجمة وموحدة مفتو حتین ای مضی وھومن للانداد وبطلق 
شر ۰ وعلی ماب ء وھو ھھنا عاتمل للامرین ء قال ان 2 ہو بالماضی. 
آئبہ القولہ ما: أُذکر ٢ھ‏ ۲ ' 
َ تقدم البسط فی ذلك فی کتاب ابیوع ذ پی٭ ان 007٦‏ واخیرإخء 
وتقدم فه أن الحافظ جمع بین اختلف ی ذلك ہورجوہ : والاوجه عند ھذاٴ. 
العید الاضعیف ان تقدمہ رطی اللہ عنه کان فی ا جیء (ل أھل :بی سلة ارتا 
قدومه إل الئی لک نی المسجد النہوی لی الد من ندومہ بم ء وقد أفاد. الشیخ . 
قدس سرہ فی الکوکب ٹی مناقب جابر :قد ذھب إليہ یعودہ فی مرضه وییته علی: 
أُمبال من الد ینة ملاث ونحرھا ٢٠ھ ۱٢‏ ۱ 
(۴) کا یدل علیہ الحدیث الوارد فی الباب ء قال الحافظ : قولہ جار یشیں لی - 
الحدیث المذ کورف الاب قبلہ ء وسأتیق فی أوائل النکاح بلفظ : ٭ ققال ما یمجإك؟ 


سم 


(8) ڈی:الاعتغال ١۱ز‏ 


کی ٰ لاہم الٹراری: 


ٰ قولہ : (ولکن لا أجد حولة إلح) ولابد من فصل بین(١)‏ مرادی الہجحلتین 
لئلا یازرم الاشکرار ء فإما أن محمل الاول علی الوجدان بطریق االك واڈانی بغیرہ 
منعار یة ونحوھاء آویراد بال٭اول وجدان ا ولة نفسھا وبالٹای وجدان مایو صل 
إلتحصیل ا ول من الذھب والفضة ونحوهما إل غید ذلك . 
قولہ : (ھھنا أمرك خ) استفھام9 . 


۔رقلت :کنت حدیث عہد بعرس ء ا لحدیث ٤‏ اھ ۱۲ء 
() أجاد الشیخ فی دفع لقکرار وم پتعرض لذلك الشراح وتقدم الحدیثٹ 
فی ہ باب ا جمہاد من الإ یمان ء وفی ہ باب تمنی الشھادة ء وسیأی فی کناب ال ف 
دباب ماجاء فی القنی ومن تی الشہادة ء لیس فی ثیء من‌ھذہ الروایاتذ کرا ول٤‏ 
ہل‌فی کلھا لاأجد ماأحلھمعليه غیرماتقدم فی کتاب الإ یمان فی فیه ذ کرھذا اللفظ 
أصلاء ولفظ لا أجد ماأحلہم عليه یوافق التزیل فی قولہ عز اسمه ہ ولا علی الذِت 
ذا ما نوک لتحملہم قلت لاآ جد ماأحملک علیہ الأیة ء والحدیث أخرجہ النساف_ 
بروایة عبید الہ بن سعیدعن بحی القطان مہٰذا السند بلفظ ٭ ولیکن لامجدون حولة 
ولااأجد ما أحملمم عليه الحدیث ؛ ا اج مالك فی موطأہ بروایة عن بھی 
ان سعید اللانصاری بلفظ ٭ لااأجد ما اأُحلھم علیہ ولا بجدون مایتحەلون عليه ء 
الحدیث ء وف الاوجز : وفروایة ام - لکن‌لا أجد سهة فأحلھم ولابجحدون 
سعة فیقبعوفی ء وفی روایة أق زرعة عند مسلم وہ ٢(‏ ۱ 
(م) وھو کذلك؛ قال القسطلانی : وتمام الحدیث ؛ قال نم ١۱ھ‏ قلت ! 
. ہذا الحدیث مختصر سی أتی مفصلا فی الممازی فی ہ ہاب آبن رکر النی يك الراية 
پوم الفتح ء وفیہ قال عروۃ : اأخبری نام بن جبیر إخء قال الحافظ : من السا 
۱ یوہم أن نافعاً حضر القالة للذ کورۃ یوم فتح مکہ ولیں کذاك فان لا م4 
ہہ + ولكه مجول عن دی على نہ مع العباس بقول للزبیر ذلك بعد ذ(ك 


ا رہ الساہم ٰ ۲٦‏ 


قولہ : ( فشقیه بائنین) ولیس(ا) فیه تصرع بیإنفاق التطاق أجمع ف ذلك ۔ 
الا فلا بناٹی ماورد پا تس شقانه وأصلحت الواد بشق منهەء 


حمة اجتممرا فھاء ؛ ]ما فی خلائۃ عمر رضی الہ عنه أو فی خلائ عمان رضی 


ال غہ٭١٠ھ‏ ٢ء‏ 


)١( ۱‏ ظاہرالحدیث إنفاق اطاق أجمع ف ذلك ؛ ومااختارہ الشیخ قدس سرہ 
ھو مختار الحافظ ف الفتج إذ قال احفوظ سا کا شقت نطاقہا نصفین ء 
فشدت بأحدھما الزاد واقتصرت عل الآخر ء فن مع مم قیل ھا ذات التطاق وذات 
لاطاقین ء فالتثیة والإفراد ہذبن الاعتبارین ١‏ اھ . قلت : وأشار بقولہ : کا سیأق 
ماذ کرہ البخاری بعد ذلك من <دیثٹ عبداللہ نأدثیة عن أد‌أسامة وف آخرہ ْ 
قال ان عباس آماء ذات اانطاق ؛ قال الحافظ : وصلہ فی تفسیر براءة فی آثٹاء 
_۔حدیث) اھ . :وآغاز بذلك لی ما أآخرجه :البخاری فی تفسیر براءۃ غن ابن أن 
علبکہ : ہ غدوت عل ان عباس فقلت : آریدآن تقاتل ان الزبیرء الحدیث ء 
وفه : وأمه فذات النطاق ء اھ: : وآخرج سلق ححافی: ٭ ہاب ذ کر کذابپ 
ُ ثقف , ات : د بلغی ايك ور یت النطاقین ء الحدیثك ؛قال النووی : 

الاصمآأنہامیت بذلك انہا شق شقت طافہا الوا<د نصفین٣علت‏ احدھما نطاقاصغیرآ 
واکنفت یہ ء والآخر لسفرة النی :. پلک کاصرحت بہ فی ھذا الحدیث والبخاریء _ 
اولفظالخاری أوضح منلفظ 7 اھ . وقال ان عبد الر فی الاستبعاب : وکانت 
تسمی ذات اللطافین و[ ما قب لھا ذك انپا صنعت انی ڑا سفرة غن آَرَاذامجرۃ 
إلالدینة فسر علہا مانشدھا ہہ فشقت خارھا وشذت السفرة نصفه وانتطقت 
النصف'لٹانی فسماہارسولاللہ پگ ذات الاطاقین ء ھکذا ذکران عق وغیرہ|اھ. 

وذ کرہ الحافظ فی اللإصابة فقال : قال آہو عمر: سماہا رسول اللہ یکم للانہا ھیأت 
للا راد المجرۃ مسفرۃء فشقت ممارھا نصفین فشدت بنصفہ السفرۃ واتخغذت 
ّح الآخر منطقاء کذا ذ کرہ ان [إسحق وغیرہ+اھ. ٠‏ وف امجمع : النطاق 
ان تلبس المرأۃ جا مم تشد وسطھا بئیء وترفع وسط و ہکا وترسلہ علی 


۲۲۲۳۲ : لامع الدراری: 
فان الروایة الوردۃ هھنا ختصرۃ ؛ فاإنہا شقتہ(١)‏ نصفین فأصلحت بأحدھا زاداً 
وبالآخر سقاء ؛ وتسمیتہا ذات الطاقین وإن کان فی الاصل١)‏ ما ذکرتہ 
ہھنااء غیر آنہ یڑا کان یسمہہا مذلك کنایة عن العصمة وتعیرا ہا عن العفة ء - 
فإن حل الاطاقین أعسمر من حل نطاق ؛ وقد رماھا الحجاج (۴) بہذا الاسم ملہ 
الآسفل عند معاناۃ الاشتغال ائلا تیر فی ذیلھا ء ورہ بت آماء ذات ا:طاقین 
لانہاکانت تطابق نطاقا فوق نطاق ء وقیل لد تہ سی یس 
الآخر الزاد النی یڑج فی الفار ء وقبل شقت نطاقتھا نصفین فاستعملت اأحدہا: 

وجعلت الآخر شداد:ا لزادماء اھ ۱۳ء ۱ ۱ 

)١(._‏ أی شقت الصف النی للراد أیعضاً نصفین ؛ ربطت باحسدھا زادا 
7 سنقاءء وعلی ہذا نجمع روایة الاب ھذہ لا تقدم قریاً من أنہا جملت 
اانصف منطقاً ما والنصف الآخر صرفتہ فی الزادء وفی تقریر مولانا حسین علی 
قولہ : فشقبہ بائنین ء فشدی بواحد [زارك ء مم شق الصف الآخر فاربطی 
ہے 
قریاء قال ان عبد ار فی الاستیعاب ؛ ریم احاظ والانات بن ما ذ کر 
قول ان إسحق وغیرە کا تقدم قریاً : وقال الزبیر فی ھذا ا ہر : وك رتول 
ان ہا قال ضا : أبدلك اللہ عز وجل بنطاقك هذا نطاقین نی النة ‏ فقیل ما 
ذات النظاقین ١‏ اھ ۱ 

(۴) ذ کر ابن عبد ال فی الاستیعاب بسندہ إل أی نوفل قال : قالت أسماء 
للجاج : کیف تمیرہ بذات النطاقین ؟ أجل قد کان لی نطاق أغطی یہ طعام 
أن الحجاج بعیرہ باان ذات النطاقین أنشد قول الہذل تمثلا : 


ا جزہ السابع ۲۹۰۱۳ 


علی التعبیر فانه قد پکون کاب ض الم اجتا لاحتیاجھا ل ذلك لکثرء(۱١)‏ 
الاشتغال بالحدمة والمشقةء ولا کذاك ا لحرۃ والمستغنیة عن خدمة نفسہا وأھلھا 
فإ ہا لا تفت نفتقر إلی مزیة استعداد . 


وعبرھا الواشون أنی أحہا ام وك شکاۃ نازح عنك عارھا 

فإن اعتذر منہا فإٍق مکذب مم وز(نتعتذر برددعليك اعتذارھاء اھ. 
قات: وسبأتی فاللخاری فی کتاب الاطەمة فی وہابا زا مرققء براویة ہشام عن 
آہ وعن وھب ن کیسان قال :کان أھل الشام یعیرون ابن الزبیر رقولون : یا ان 
ذات انطاقین ؛ فقات لہ أسماء : یابی إنہم یعیرو نك بالنطاقین وھل تدریٰ ماکان 
الاطافین ؟) ماکان نطاقشققتہ نصفين فاوکت قربة رسول اف مگ بأحدھما وجعلت ‏ 
فیسفرتہ الآخر ؛ قال : فکان أھل الشام إذا عیروہ بالنطاقین یقول و والالہ 
تلك شکاۃ ظاھرعنك عارها ء قال الحافظ : امراد بأھل الشام ےک5 باغج کن 
کانوا یقاتلونہ من قبل عبد الملك و عسکر الحصین بن میر الذین قاتلوہ قبل ذلك 
من قبل بزیدء وقولہ ]ہآ بکسر ا حمزۃ وبالتتوین معناھا الاءٗراف بماکانوا 
یقولونہ وشکاۃ مصسدرشکا بشکو وظاھر ای زائل ہ وکثل ان اازبیر 
عصراع بیت لان ذژیب اھذل أولہ : عبرھا الواشون أف أحہا ء وأول 
ھذہ القصیدۂ : 4 

ہل الدھر إلا للة ونہارھا .۔ ولا طلوع الدمس مم غارھا 

آںالقلب إلا أمعمروفاصبحت . تحرق ناری بالشکاة و نارھا 

وبعدہ وعیرھا الواشون اخ وہی قصیدة نزید علىی ثلائین بیتاً ٤‏ انی 
مخنصرآ .۱٢‏ 

() قال صاحب ا جمع وخاھا الحجاج بہ علی الذم بأنہا خدامة خراجة 
ولاجۃ وأول الاتخاذ کان منہا أی ھاجر لتعنی أرھا أی لیری اثر الحادم علیما 
[شعارآ بأنم اعادمة جن قلب سارة وتصح مافسد 01 


._-.--سصس-ل-ہ ۶ 


۲٦٤‏ لامع الدراری 


قولہ :(کنا ننزود ےر م اللاضاحی) فلا کان ذلك و ق سفر ا لمدیتۃ وی مدنة 
مازک ومرطن بای ارت یتحمل الزاد فی الفزو ما أن السبر فه إل 
رض العدو والضیافة() معلومة والسفرمحتاجون فیه لی مزید قوۃ لال الفزو . 


إذا أصلح بعد الفساد ۰ اھ قال القاری تحت حدیث مسل اللذ کور قریاً : میت 
بذاك للانہا قطمت نطاقہا نصفین عند المھاجرۃ وشدت بأحدھا القرىة وبالآخر 
الفرة ؛ وقیل : شدت بأحدہما السفرۃ والآخر وسطھا الشغل ء وکان 
الحجاج من خبثہ حمل قولہ صلی اللہ علیہ وسلم فی حتھا ذات انطاقین علی الدم ء ۱ 
وأنما خدامة خراجة ولاجة تشد طاقہا الخدمة ء فکأنہا أسلت انا ذات: 
النطاقین ؛ ولکن نطاق لیس ھذا أنہ وإليه الإشارة بقوا : ہ أنا واللہ ذات 
النطاقین ء الحدیث ء وفه : أما الآخر فتطاق الرأء ال لا نستغی عنه إما لحدمتّہا 
التعارفة فی ییتھا اللمدوحة فی حقتھا ء و[ما لریطھا فی وسٹھا للبقاء ماما خشیة أن 
تصبر بطو نیة کیا هو الن عادة العرب من الحزام الصنوع من ا اد الفقراء و حقوا 
4 الصنوع من التعب والفعة لڑخیاء ء اتی عتصرا وف تٹزیر مولانا مد 
سے الک يہ لفظ مش رك ہی درمیان معصوعہ کی )باك: دامن ] آور 
درمیان مزدؤرکی اس واسطی ت7 مزدور دو کنر بد باندھتی میں نا کھل 
ن٭ جائی ء اھ ۱٢‏ ۱ 


)١(‏ یی أن حال الضیافة معلومة انا غز مکن وقال اقسطلاف ای 
فی حدیث أسماء المذکور : الحدیث بدل علی حل الزاد لال العقزلکەہ استشکل 
لکونہ لم یکن سفر غزوء وأجیب بالقیاس عليه ء دھمکذا قال فی حدیث لحوم 
اللاضاحی :نہ وإن لم یکن سفر غزوولکن سفر الفرومقیس عليه ء اھ وسکت 
عن ا مطابقة الکرھانی والحافظ ء ولکن قال الحافظ : أشار بالٹرجمة (ل أن حل 
الراد فی السفر لیس منافیاً للڈوکل ١اھ.‏ ة قلت : ولا بعد فی أنہ أشار ہا لی ندب 
ذلك إذ کرہ الامة المتضمنة ہالامی وحدیٹ أسا ق قل علق اللہ رط ۳٣ء‏ 


کک الابم ۱ : ناش 


) باب إرداف اارأة خاف اع( 

5 اأُوردہ(١)‏ هھنا لان مثل ھذہ الآاموز والحاجات کەرآ با موق لاق 
لاسما الجھادء فبین بذلك جوازہء وکذأك کئیں من اواب الموزردة ھھنا من 
منا اقیل -- آ ْ 
( باب الردف علی الحار ) 
یعنی ہڈلك أنہ لاس۸٥‏ فیہ إذا لم پک الار یثقل علیہ ذلک ویربو علی 
۱ قدر طاقته . 

(باب كراهَة پا هِة''' ااسفر با لصاحعف ٦‏ 
را بإبراد الروایات المتخالفة أن الجواز مقید بالامن والنہی ہہ ولا 


)١( .‏ ھا آفادہ الشیخ قدس سرہ أجود عا قالہ الحافظ إذ قال : و 
۔ھھنا حدیث عائشة التقدم ٭ جھادکن الحج ١اھ‏ . فذہ اللابواب کا آفادہ الشیخ 
قدس سرہ من الاصل الرابع عشر من أصول الآداجم الاقدمة ۱۲ . 

)٢(‏ وہو کذلك کا تقدم البسط فی ذلك فی کتاب ا حج فی ہ باب استقہال 
الحاج القادمین وائلائة علی الدامۃ ٠‏ ویشکل ذ کر حدیث ان عمر فی ھذا الاب 
اچ کان إذ ذاك راک علی راحلنہ لا اممار ء قال الحافظ : الفرض منە قولہ 
ق أرلہ : ہ أقبل ہوم الفتح مردفاً أسامة بن زیدء لکنہ کان ہو مشےن را کا علی 
راحاة 7 ٠‏ وأجاب علہ المبی کلاضا ق نفس‌الار راف سواء والفرق فی الدایة ء 


اه پگ ف اردافہ علی اممار أفوی وأءظم من إردافہ علل الراحلة فلحق_ 
ھذا بذاك١اھ‏ ۱۲ . 


() قال احاؤظ: تقولہ ہ باب کراہیة إل ۲ ئ9ە"ٗ" لا لعل 


۱ لامع الدراری‎ ۱ ٦ 
القرآن علی مدعاہ حسب قاعدّہم ظاھرة , فإہم إذا عدرا‎ ١٢۵ قولہ وم یملون‎ 
. لا بد مم من تعلیمه یم . والتعلم أعم من التعلم حفظاً وکتابة‎ 


فأئیتہا ویٹیوتہا یندفعالإشکال الأقءوقولہ ک5ذلک یروی عن‌عمد بن‌بشر إخ؛ وصل 
روایتہ [حق بن راهویہ فی مسندہ عنەبلفظ کرہ رسول اللہ کكه أنیسافر بالقرآن 
لی أرض العدو مخافة أن ینسالہ العدو ء وقال الدارقطی والبرقانی : م یروہ بلفظ 
الکراھیة إلا مد بن بش ١‏ اھ . وأراد الحافظ بالإشکال الا ما ذکرہ فی آخر 
الحمدیث من قولہ : ادعی ابن بطال إلح وذ کرہ العینی وا إذ قال بعد ذ کر کلام 
الحافظ : راد بالڑإشکال ما قالہ ان بطال : إن تر تیب ھذا اللکتاب وقع فه غلط 
من الناسخ وإن الصواب أن یقدم حدیث مالك قبل قولہ : وکذلكک پروی عن محمد 
ان بشر ء وا ما قال ابن بطال ما قالہ بناء علآن الا جمةعندہ وبابالسفربامصاحف 
[إل أرض العدو ء وکذلك ہی عند اکثر الرواۃ ء ووجہ اسقشکالہ أن قولہ کذلك 
پروی عن محمد بن بشر یقتضی تقدم شیء حتی یشار إليه لی آخر ما قالہ ء قلت : 

والحاصل أن [مبراد ابن بطال مبنی علی روایة الا کثرین وی د باب السفر 
بالاصاحف إل أرض العدو ء ودفعه الحافظ بروایة المستملى إذ فا _یؤھظ ھو 
الفر با اصاحف إلء ۳ء 


)١(.‏ تال الحافظ : آشار البخاری بذلك لی أن المراد بالنہی عن السفر بالقرآن 
السفر بالصحف خشیة أُن ینالہ العدو ء لا السفر بالقرآن نفسهە؛ وقدتعقه الاماعِل 
بأنہ م یقل أحد إن من بے سن القرآن لایفرو العدو فی دارم ء وھو اعتراض من 
لم یفھم مراد البخاری ء وادعی!لمھل بن مراد الخاری ہذلك تقو یةالقول بالتفرقة 
بین المسکر الکثیر والطائفة القلِلة فیجوز فی تلك دون ہذھ ٤‏ اھ۰ وفی تقریر 
مولانا مد حسنالمکقولہ ہ وہ یعلون ء أییقرؤن القرآن ء والقراءة قد تکون 
من الصحف وقد نکون من‌الحفظ ؛ فثبت جواز ال۔فر باللصحف إلی أ رض العدو 
لان الفعل یعم عند البخاری ٤‏ أو هو بعلمون بالقشدید ء والتملم فی زمن الصحابة 


ا جرہ السابع ۹۷ 


پالصحف لی أرض العدو بشرط الطماأًنینة جائز وہدونہ ١١۱ھ‏ . قالالمی : أراد 
البخاری بہذا الکلام أن امراد بالنہی عن السفر بالقرآن اسر باملصحف خشیة ان 
ینالہ العدو لا السفر بالقرآن نفسه ء وقال الداودی : لا حجة فما ذ کرہ الخاری ء 
اوقد روی مفسرآ: نہی أن وسافر بالصحف : وقالالاماعلی : ماکان غیالخاری 
عن ھذا الاستدلال م یقلأحد إن من سے سن القرآن لایفرو العدو فی دارم وقیل 
الاستدلال بہذا علی الرجمة ضعیف لانہا واقعة عین ؛ ولعلھم تعلبوہ تلقیناً وھو 
لالب حینئذ ء فعلی ھذا یقرأ یعامون بالتشدید ء وقال الکرمانی : قولہ یعلون من 
العلم ء وفی بعض الروایات من التعلم + وقال صاحب التوضیح : لکن رأیتہ فی 
اصل الدمیاطی بفتحالیاء ء وأجاب الھلب بأن فائدۃ ذكن٭ راد أن بپین أن نیہ 
عنالسفمر بہ إلیہم لیس عل المموم ولا علی کل الٛاحوال وإنا ھوف العسا کروالسرایا 
ای لیست مأمرنة + وأما إذا کان فیالسکرالعظم فیجوز حلہ إل أرضہم ء ولان 
الصحابة کان بمضہم یعلم بعضاً لانہم لم یکونوا مستظھرین لہ ء وقد یکن أن یکون 
عند ہععضہم صحف فہا قرآن یعللون منہا فاستدل الخاری أنہم فی تعلهم کان فہم 
من یتعلم ہکتاب ء فلما جاز لہ تعلده فی رض العدو بکتاب وبغی رکتاب کان فیه 
[باحة لہ إلی آرض العسدو إذا کان عسکرآ مأموناء وھذا قول أف حِفة؛ 
ول یفرق ماك بین السکرالکبیر والصغیر فی ذلك ؛ وحی ان النذر عنأفی حخیفة 
الجراز مطلقاً ولیس کذلك ؛ الاصح ھوال٭اولء وقال ان سنون : فلت لاف: أجاز 
بعض العراقین الغزو باملصاحف ف ال یش الکبیر مخلاف السریة ء قال سحنون : 
لا جوز ذلك اعموم اللہی وقد بنالہ العدو فی غفلة ١‏ ٦ھ‏ . فلت : وبط الکلام 
علی المسألة فیالاوجز ء وفیہ قال اادروی فی الحدیث : اہی عنالمسافرۃ با لصحف 
إل أُ٘رض الکفار للعلة اللشہورة.ء وی مخافة أن بنالوہ فینتھکوا حرمتہ ء فان 
اُمنت ھذم الملة بن یدخل فی جیش الم۔ین الظاھرین علیہم فلا کراہة لعدم الملة 


۲۰۸ لامم الدراری 


( باب ما یکرہ من رفع الصوت) 
یعنی یہ البالغ )١(‏ حد الکراہة ء ا حارج عن التوسط والجواز ,کا یدل علیه 
قولہ : أربعوا عل آنفسک . 


ھ 


ھذا ہو لصحیح ء وبہ قال أىو حنیفة والخاری وآخرون ؛ وقال مالك وجاعة من 
أصمابنا : بالنٰہی مطلقاء وق ا لی : فرق الحنفیة بین الەسکر الکبیر والصغیں کا یق 
الخیط ء وقال الطحاوی : کان ھذا فی بدہ الإسلام عند قلة اللصاحف وحلة القرآن ء 
ٹم انقسخ ذلك لمسا کثرتالصاحف وکثر القراء یذ لا بس بہء والاضح ھا قی 
ا لحیط ء وف الدر ا ختار: نہینا عن إخراج ما بب تعظیمہ وبحرم الاستخفاف ب٭ 
کصحف وکتب فقه وحدیث ء قال ان عابدینخلافا لقول الطحاوی : إن ذِك 
ھا کان عند قلة الصاحف کلا تتقطع عن أیدی ا ناس ۰ وأما الیوم فلا یکرہ؛ 
واستدل بالحدیٹ علمنع تعلم الکافرالقرآن فنع مالك مطلقاً وأ جاز الحنفیة مطلقاً 
دعن الشافمی قزلان ء وفصل بەض امالکیة بین القلیل لجل مصلحة قیام الحجة 
علیہم فااجازؤہ ء ویزیدہ قصة ہمرقل حیث کتب إليہ النی مك بغض الّایات وقد 
نقل النووی الاتفاق علی جواز الکتابة إلیہم عثل ذاك ء قال الاں : أجاز الفقھاء 
اللکتب إلیہم بالیة ونحوھا للدعاء إلالإسلاموالوعظ ؛ ومنع مالك تعلیمھم شیئا 

من القرآن ء وحجة ان جیز لعلہ برغب ف الإسلام ء وحجة الام آہ بن فق ا حال 
وعدو ہ تعال وکابہ فقد یمرض للہانةء تھی مختصرآً من الاوجز ١‏ ۰ ٌّ 


.() أشار الشیخ , بذلك (ل دفع مایتوم من اجدیث 0+ 
کا .قال ذلك بعض‌القائلین بامام عن ذ کر المشایخ بالجھرء وماأفادہ الشیخ قدس سرہ 
أُوجه ال٭اجومة عن ذلك ء فان فو لہ رلأْ و أرہموا علی أنفسکم ‏ کالنص ف ذلك؛ 
وأجاب الشیٍخ ‏ الکوکب مجواب آخر إذ قال : استدل بذك من منع ا جھر 
بالذکر ولا تم ؛ قد ورد أنە کان مم عدو فأراد ان لایعلموا ۔ہم ؛ فکان المائعة 


ڈا یکن ٤1(‏ 2 : 


” لام خارج لا لشیء فٴنفس الذکر وھذا ھوالحقء فإنالذکر لیس شیء من أنواعہ 
منیبا عنہ * نما ذلك لام خارج عنہ ء فإن کان فی جھرہ إضرار بأحد مثلا کرہ 
وإلالا ء!8ھ. وق ھامشه عن روحالیان أنه بختلف باختلاف الشارب والقامات 
واللائق بأھل ااغفلات ا جھر ٤‏ وباأحوال اأُھل الظھور الفاء > فلت ولاء ری 
اصوفیة بمنعون عنالجھو با ذ کر من ترقی لی مرجة المشاعدةۃ ویأمرونہ بالمراقبةء 
وأعہ خبیر بِأن الصحابة بیرکہ الصبة قد ترقوا علی الدرجة القصوی ء وھذا هو 
ام ف تہم لا حتاجون إ الضر بات والاربعینات ؛ وبسط فی ھامش الکوکب 
فی اثزوایات الال علی جواز الجھر بالذ کر . وقد الف مولانا الشیخ عبد الحی 
اللکنوی رسالا مستقلة فی ھذا لباب ساھا بسباحة الفکر 3٦‏ أورد فہاقریا من 
محسین روایه تدل علیالجھر بالذ کر ء وتنکام مولانا الشیخ مرزا مظھر جانجانان 
فی مکتوبا علی حدیت الاب وأئبت ا جھر التعارف ء واجاب ٹمیخخا فی الذل 
عن حدرث ازاب بن ھذا الحدیف یدل علانہمبااغرا فیالجھر وف رفع آصواتہم 
فلا یازم منه شع من الجھر مطاقاً ء لان اہی التہیر والإرفاق لا لکون ا جھر 
غیر مشروع ۰٠ھ‏ . وقال الحافظ فی الفتح : قال الطبری : فی الحدیث کراہیة رفع 
لصو ت بالدعاء والذ کر ء بربہ قال عامة السلف منالصحابة والتاہمین ء قالالحافظ : 
و تصرف ابخاری یقتعنی أُن ذلك عاص بالشکیر عند القتال ء رما رفع الصوت 
فی غیرہ فققد تقدم فی کتاب الصلاز حدیث ان عباسی : 07 
علی المھد النہوی إِذا انصرفوا من الکتوبة ۰٦ھ‏ ہوء 

()ونلك جزم الحافظ قِ الفتح إذ قال : یىی ا کان سفرھ فی غیر: 
معصية۰ھ م وہذا قیدہ المیی ء وفال السطلاقف : ای سفر طاعة را اھ وبط 
الحافظ فی الروایات اللکئیرۃ التی فی معنی حدیث الہاب مم قال : قال ان بطال: 


,9 لامع الدر ا 


قولہ : (فسقط عنی إخ) لذئلة وأنا )١‏ آسمع مقولة عروۃ ء غیرأنہ ما حدث _ 
شا م القصة ذ کرھا؛ مم ذ کرھا ہشام أیضاً حین حدث الحدیثف لیحی ء ولکن 
ےچ ھ وو ہدس پر 
بذکرہا موقعھا ء فقولہ کان حبی یقول مقولة ابن المٹنی 


ھذا کله فی النوافل ء وأما صلاہ الفرائض فلا آسقط ہالسفر والمرض ء وتعقه“ 
ابن الئیر بأنہ تحجر واسعاً ولا مائع من دخول الفرائض فی ذلك ء یم إذا عجزٴ 
عن اللاتیان بہا علی ا یئة الکامءَلة أن یکتب لہ آجر ما عجز عنہ کصلام الزیض 
22 القام ء قال الحافظ :ولیں اعتراضه مجید لانہما م یتواردا 

علی ەل واحد ٠‏ واستدل بە علی ان الریض والمسافر إذا تکلف العمل کان أفضل 
من عملہ وھو صحیح مقم ٭ ونی ھذہ الاحادیث تعقب عل من زعم أن الاعذاز 

اللرخصة لرك ا ماعة تسقط الکراہة والائم خاصة من غیر أن تنکون عصلة 
للفضیلة ء وہذلك جزم النووی فٰشرح اللھذب ء وبالاول جدمالز دی اف 0 رص 
آعر ماب من کلام عل ذكه - ۱ 


۔(١)‏ قال الکرمانی الا ور الین متعلق ؛ کس و کان 
بھی بقول لحء جملة ممضنة بینہماء أی مو قال ابن ا نی : کان 
بھی بقول تعلقاآً عن‌عروۃأو مسنداً إلیه أآنە قال : سثلأسامة وأنا مع السژؤال؛ 
فقال بحی سقط مییھذا اللفظ أیلفظ وأنا أسممعند روایڈالحدیٹ کأنہ :- یذ کرھا 
أولا واستدرك آخر۱ھ . وقال الحافظ .کان بحی, بقول ء القائل ذلك ہو ممد 
ابن ا انی شیخ البخاری ء اھ. وع الع نی الکرمانی خی قولہ بدون الذسبة إليه ء 
وھکذا فمل القسطلانی ؛ وف تراجم شیخ مشامخنا الدھلوی معی ھذا الکلام ان 
مد ن ال شی قال : کان بحی یقول ٹی ھذا ال حدث وأنا اسم ٤+‏ فکانت عار: 
انت : سثل آسامة بن زید وآنا آسمع فسقط عنی لفظ وآنا آسمع فم آ کنب و 


ا می 


اجرہ السابع ۲۷ 


قولہ : (فابتاعہ ) إن أخذ() متکلا کان ظاہرا ء والممنی أردت ابقیاعہ ء 
أوردہ بصورۃ حکایة ا حال ا ماضیةبلفظالاستقبال ء مم إن ا ممطوفإذاً ھوقولہ : 
فاردت أن أشتر یہ ء والحاصل أن الراوی نما بُردد فی أن عمر ہل اکننی بقولہ 
۱ فابتاعة ء أو قال: موضعہ فاأضاعہ اإذیٰ کان عندہ فاردت آن اأشتر یه ء وإن کان 
غائبا فھو غلی طریقة الالتفات ء وی إرادۂ تو ہو تی 
ھو الذی فی التوجیه الاول . درخ 
۱ قولہ : ( قلادۃ من وثر أو قلادۃ) إن حل بد یك افرآزی فالائزامبل 
من أن یتکلف فی توجہہ 6 : ون کان من اصل لن فھو تعمم بعد تخصیض 

زالراد ہم ما لی لزیَة آو حاحة جائوۃ شرع . 


ٰ () ابع اشیخ فی تو جه الکلام ' وقال الحافظ : قولہ اتاعے أو أ٘ضاعه 
شك من الراوی ء ولا معی لقولہ ابتاعہ لاہ ٰ یشنرہ و[ا عرضه الیم فحتمل ۱ 
کت باعہ فھو' می عرضه الیع١اھ. ٠‏ وقال الکرمانی : لعل الابتیاع 

می معنی الع کا جاء اشتری معی باع ء قال فی الکشاف ف قولہ تعال : ٭ ہشما 
سک بہ أنفضہم ء [ن اشتروا معن باعوا . وکأنہ قال اتغذ الیع لہ ال 
. فی اکفسب ونحوہء وقال بعضہملعل الراویسحفہ وھوآبامہ آی عرضه الیع ؛ اھ. 


۱ (م) قالالحافظ ‏ فولہأرو قلادة ء ولفظة أوالك و التتویع ء ووقع فاروایة 
:اق داودعن ااقعنی بلفظ : ولاقلادة وہو من عطف العام علی ا اص وہذا 
جزم اللھلب ء ویؤید اللاول ماروی عن مالك آنە سثل عن القلادۃ ققال : مامعت 
. بکواہتہاإلافی الوٹر ۷١۱ھ ٠‏ وقال الکرمانی : شك الراوی اہ أطلق القلادۃ أو 
قید ہکونہا من الوبر ١۱ھ‏ . قال الحافظ : قولە ور بالثناۃ فی جیع الروایات ء قال 
ان ا جوزی :رما صحف من لاعلم لہ بالحدیث فقال وہر باللوحدةء وحكی اہن التین 
ِ ان الداودی جزم بذلك ء ہ وقال ہو ماینتدع عنالحال یشبه الصوف؛ قال ان التین: 
فصحفء قال ابن ا جوزی : وف الراد بالاوتار ثلاث آنرال :أحدھا نم کانوا 


۷۱۷ لامم الدراری 


٠ٰ .‏ و يی د9 


یقلدون الإبل آوتار اقسی لثلا تصیہا الین ہزعمھم موا بقطمھا [علاما ران 
الاو تار لا ترد منأمر اہ شیتأء وھذا قول مالك ء ووقع ذلك متصلا بالحدیثی 
الو طاً وعند مسلم وأف داود وغیرما قال مالك : أری أن ذلك منآجل المین 
و یژیدحدیث عقبة بنعاص رفعه: ہ من علق تمیمة فلا آن اللہ امہ آخرجہ آبرداوہ 
أعناً ء والقمة ما علق من اتنلائد خشة المین ونحو ذلك؛ قال ابن عبد ایر : إذا 
اعتقد الذی قادھا أُنہا تردالمین فقدظن أنہات دالقدرو ذلك لا جوز اعتقادہ ء مانہا : 
لنہی عن ذلك لثلا تختنق الدا بے ہہا عند شدۃ ال رکض ہ و بکی ذللکعن ید نا حسن 
صاحب أں خیفة وکلام أن ید بر فغانہ قال : نہی عن ذلك لان الدواب 
نے مذلك ویضرق عايہ نضسھا ورعہاور عا تعلقت إشجرةفاخنقت أو تنعؤزقت 
عن السیر ء الہا آنہم کاوا بعلقون مہا الإآاجراس ؛ حکاہ اخطان وعلهہ یدلن 
تویب الخاری ٭ وقد روی أو داود والاسائی من حدیث آم حدة ا مم ا لؤمنین 
مرفوعاآ : و لا تصحب اللانکہ رفقة فہا جزن. والنی بظجر آن سار 
أشار إلی ما ورد فی بعض طرقہ : فقد أخرجہ الدارقطنی من طریق علان بن عمر 
عن مالك بلفظ ٭ لا تیقین قلادۃ من وتر ولا جرس ف عنق بعر إِلا فطح : 
ولا قرقی بین الإبل وغیر ھا تی ڈلك لا عل القول اثا ؛ غم تر العادۃ بتعلبق 
:الآاجراس فی رقاب الیل ؛ وقدروی أو داود والنسائی من حدیف آف وعب 
رفعه ہ اربطوا ا یل وقلدوھا ولا تلدوھا الاوتار ء فدل علی أن الاختصاص 
لالإبل فلعل التقبید بہا فی الرجمة الغالب ء وقد حل النضر بن شمیل الاوتار فی ھذا 
مدیث عل سی ار ء فقال معناہ لا تطلہوا بہا ذحول ال اعلَة ء فال اقرطی ٢‏ 
عو :اویل بعد ء وقال الٹووی ضعیفء ول نو قول الضم جنح دکیع اققال : 
الم لات رکبوا الیل ف الفتن ء فان من رکالم یسلم أن یتعلق بہ وتر بطلب ٭ ء 
.الدلیل علی أن امراد بالاوتار جمع الوتر بالتحريیك لا الوتر بالڑسکان عاروا 


0“ ا جزہ المابع ۲۳٣‏ 
فو :سم نہ مر تین) مقول مرو ای معت الروابة من الحسن 
ص‌تین [ بیاض(') فی الاصل ].. 


امممستبمممطی۔ می ہے خشوات ا لو سے جو پر پوا سو سم 


ےسشسسس_٢؛‎ 1 


آبوداود اتا سن حدیث رویفع بن ثابت رفعه : دمن عقدلرتہ ار تقلد وترأ فإن 
وآ بریہ من ء فإنہ عند الرواۃ اأجمع بفتح الثناء وا جچرس بفت ا لیم والراء نم 
مہملة مروف ؛ وحکی عیاض إسکان الراءہ والتحقیق أن الذی بالغتم اسم الال 
وبالڑسکان ام آلصوت ٭ وروی سا من حدیث ان ھریرة رفعه : ہ ال جرس 
مزمار الشیطان ہ وھو دال علىآن'لکراھة فی لصو > لان فیه شہاً بصوت الناقوس 
رشکلہ ؛ قال الاووی وغیرہ : اججھور عل أن اللہی للکراہة وأنہاکراہة تدیہ ء 
وقِل رم وقبل بضع منہ قبل ا حاجة ویجوز(ڈا وقعت ا حاجة ء وعن مالِك ؛ 
ختص الکراعة من القلائد بالوتر ویجوزبغیرھا إذا لم یقصد دفع المین ء ہذا کل 
فی تعلیق الام وغیرھا ما لیس فیہ قرآن و نوہ ء ذأما ما فیه ذ کر اللہ فلا نہی فیه 
فإنہ [نما ببحعل للنبرکك بہ والنعوذ بأسمائہ ؛ وکذلكک لا نہی مما یعلتی للاجل الزینة 
'خ یغ اخلاء رارف + واختلفوا فی تعلیق ال حرس أیعنا ء لہا بجوز بقدر 
حاجة ء ومئہم من آجاز الصغیر مہا دون الکبر ء وأغرب ابن حبان فرعم أن 
مان لا تصحب الرفقة الئی ایکون فیہسا ا مرس ذا کان رسول اللہ یکم 
١۱ھ‏ . فلت : بط الکلام علل حدیث الاب فی الاوجز ؛ وفیه قال الباجی ؛ 
قول مالك أری ذلك من المین علی وجہ الاأویل للحدیث والعدول یہ عن ع٭ومهہ 
بنظرہ واجتہاد وھمی فولہ [نہ نہی عن ذلك لان صاحہا بظن أن تلك القلائل 
نتم أن تصیب اللإبل الین آو تر القدر إل آخر ما بط فیه ء وآخرج ور نی 
موطأہ حدیث ام حبییة اللذ کورة م قال : وانسا روی ذلك فی ال حرب لالہ بنذر 
يہ العدو ١٠ھ‏ ۱۴۷ . 

)١( .‏ بیاض ف الاصل قریأً من رہم بر ٤‏ وم پتعرض لذلك فی نقریری 

۰ الشبخین الک والنجان ولا أحد من الشروح ء ول أجد ھذا اللفظ فی رواپاٹ 


۲۷۶ ۱ لامع الدراری 


قولہ : (وأخرم ا بح ب علہم (خ) یعنی() ہذلك أن الخطة الاول 
المروضة علہم هر الإسلام غیر نہ لا بجب القتل إل أن ی۔لہوا ء ہل الِکف 


الیخاری وغیرہ فی غیر ھذا اللوضع ء وا'اظاعرعندی ان ھذہ مقولة سفیان والضمیر 
النصوب لی عمرو بن دینار؛ ولآیعد ان الشیخ راد ف الِیاض التابيہ علی 
ما سیأق فی تفسیرسورۃ الممتحنة من حدیث الاب ء ففيه بعد ذ کرھذا الحدیث : 
حدتاعات قیل لسفیان فی ھذا رك : ولا تتخذوا عدوی وعدوم ×الایةء قال 
سفیان : ھذا فی حدث الناس حفظته من مرو ما یت ا جا اغا 
حفظه غیری ء بسط الحافظ ااکلام علی ھذا فیالفتح ہ لص کلامہ ال مطلاق (قال 
مرن حعالائ رر رات لے رص ارہ و 
ان دینار ھو الذی رویتھ. عنہ من غیں ذ کر الزول (ما ترکت منه حرفا وما 
أری ) بضم ا حمزۃ ما أظن و من عمرو (غیری) فلم بجزم سفیان 
تفع ھذہ الزیادةۃ ١۱ھ‏ . قلت : وأآخرج مسلم ہذا الحدیث فی صحیحہ بروایة 
ا ہکر بن أں شیة وحم روالاقد وزھیر بن‌حرب و (سحق بن(براہیمو وان أىي عمحرو 
عن سفیان ن عینة ہہذا المند وفی آخرہ اعملوا ما شثتم قد غفرت لم ء 
فأنزل الله عز وجل ما با الذین آمنوا لا تتخذوا عدوی وعد 7 اُولاء 
ولیس ی حدیث ای بکر وزھیر دز الاںة + وجعلھا [صحق فی روایته من تلاوۃ 
سفیان ١اھ.‏ مم لا یذھب علك أن الإمام البخاری ترجم علل حدیث الباب 
ہد باب ا جاسوس ء فإن راد یہ من جھة الکفار فھو لا جوز لقصة حاطبِ وھو 
الاظھر لذکرہ فولہ تعالی فی ارجة ء وعتمل التجسس من جھة ااسین کا قال ى٭ 
بعض الشراح ء فھو مشروع لڑإرسالہ وم علیا وغیرہ لتجسس الظعینة أو 
الکتاب ۱٢‏ . ۲ 
)١(‏ ویدل علی ما آفادہ االشیخ ماف اللشکاۃ بروایة مسلم عن سلمان لبرہدة عن 
آہه قال دکان رسول اللہ یریک لق إذا أمر أمیرآ عل پلٹن او سریةاوصام مذاصة 


الجزہ الساہم ۲۷۰٣‏ 
واجب علہم(ھ) ولو انقادوا لذل الجزیة ء فقولہ لان بیدی اللہ بك إسے ء بان 
سا قالہ ءإ من اللقاتلة حتی الإسلام ,آن ما قاتہ مس مستحسن فی نفسه ء فان 
الإسلام وجب الاجر لفاعلہ والباعث علبہ ما لا بخنی ء إلا أن أمر اللہ تسال 
ہو الف ہم لذا بذاوا ا جزیة ولو لم یسلموا ۔ ۱ 

اقوله بن ا بذلك أن اللیل معتبر فی مفھوم التبیت(۲) 7 
ما شتق مه . 
فی ری اللہ ومن مه سن للسدین خیرآء م قال اغزرا بے اق ق سیل اھ ء 
وإذا لقیتءدوك من ن الشرکین فادغھم یثلاث عمالآرعلال فأیتہن ما جابو ك 
اق لم وکف ءہم ممادعھم 1 الإسلام ء ان أجاوك فاقبل مہم : الحد یگ : ٤‏ 
وه دقام برا ؛ ای غن الإسلام :اہم الجمریةء فإں‌ہم أجابوک فاقبل منہم 
وکف عنہم ء قال اقاری اتا رواہ اللاربعة 72 بمضہم رو ہے 
سووو ۱ : 

07 قال اللحافظ : قولہہ یاتا للا ء کذا فی جیع النسخ بالموخدة مم التحتایة 
ا حفیفة وبعد الالف مثنافء وھذہ عادة الصنف (ذا وقع فی ا بر لفظة توافق 
ما وق فی القرآن آورد تفسیر . اللفظ الواقم فی القرآن جعاً بین إلصلحتین وت کا 
بالامرین ء ووقع عند غیر فی ذر من الزیادۃ مھنا د الہیته لِلاَ ر بیت لیلا ٤ء‏ 
وھذاجمیع ما وقع فی القرآن من ھذہ الادۃ وھذہ الاخیرۃ بیت پرید قولہ تع : ۱ 
ر یت طائفة منہم غیر الذی غرل اھ تا فلا رآراد پاقول ای قرف تا 
لیلا ما فی سورۃ الأعراف من قولہ تعالی ہ وک منقریة أھلکناھا فجادھا باسنا یانا 
أوىم قائاون ٤‏ وأما الڑانی نما فی سورۃ الفل فی قولہ تعا لی : د قالوا تقاحوا ا2 
نیہ وأملہ ء الابة ۲ء 


)٢(‏ قال الحافظان : قال آئی عبیدة :کل ٹیء قدر لل ٹیس اھ 


) کذا فی ااأصل ۰ 


۲۷٦‏ لامع الدراری 


[ تئیہ ] قال الحافظ : قولہ ہ یاتا لیلا ءکذا فی جیع النسخ بالموحدۃ ٹم 
التحتانیة وبعد اللالف مثناۃ ء وأغرب ان النیر فصحف ہد فجعلہا ناما ء ٥‏ بنون ومیم 
من الوم فصارت مکذا : ٭فیصاب الولدان والذراری ناما لیلا ء ُم تعقه ققال: 
المجب من زیادتہ فی ارجة نیاماً وما ہو فی اللحدرث إلا نا ء لان الغااب أنہم 
إذا وقع مم للا کان اکم نیاما لکن ما الحاجة إلی التقید بالنوموالحکم سواء 
کانوا نیاماً أو أیقاظاء إلا أن یقال إن قتلوم نیاما أدخل فی الاغتیال من کونہم 
أیقاظاً فبہ علی جواز مشل ذلك ١٠ھ‏ . قال الحافظ : قد صحف مم نکلف ء وممی 
اللیات المراد فی الحدیث أآن یفارعلی الکفار باللٍل حیث لاعبز بین أفرادم ١٢ھ‏ 
نم لایذھب عليك أن الإمام ابخاری رحمہ اللہ ترجم بقولہ ہ باب أھل 
الدار پیتون فیصاب الولدان والذراری, وأورد فُه حدیث صعبٴن جثامة وفِه 
قولہ یک دہم منہم ء قال المینی : فان قلت ہذا بخالف ما ذ کرہالبخاری فیا بعد _ 
عن ابن عمر ‏ ہی عن قتل النساء والصییان وغیر ذلك من الروایات الکثیرۃ ال 
ذکرہا العینی فیہذا اللعنی ء تم قال : قال ا لحطان : قولہ دہم منہم ء پریدق حکم 
الدین فان ولد الکافر محکوم لہ بالکفر وم برد ہہذا القول [باحة دمالہم تعمد ا 
ما وقصداً إلیہا ؛ و(نما هو إذا م بمکن الوصول إل الاباء [لا ہم فإذا ُصیوا 
لاختلاطہم بالاباء لم یکن علیہم فی قتلہم ثیءء وقد : ہی النی لیگ عن قتل الذماء 
والصیان فکان ذلك علی لقصد ء ولاروی اتی حلدیك ان حمر الذی فِه 
نہی عن قتل النساء والصییان ء قال : والعمل علی ھذا عند بعض أھل العلم مز 
أصواب الئی پل وغیرم کرھوا قتل‌النساء دالولدان دھوقول ااڈذوری والشافعی: 
ورخص بعض أھل العلم فی الیات قتل النہاء فہم دالولدان ء دھو قول ا 
و( سحق ء وقال ریخا : دما حکاہ الٹرمذی عن اائوری والشافعی من کراھة قتل 
النساء والصیبان ظاھر فی ترك القتل مطلقآفی الات وغیرہ ولیس کذلك ء أمافتلھم 


لسلست سس مس 


فی غیر البیات فأجمموا علی تحریمہ إذا م یقانلرا یا حکاہ النووی فی شرح مسلم ء 
فان :قاتلوا فقالی شر 2 مسلمحکایةعن‌جاھیر العداءیقتلون ؛ وقال الطحاوی رحه اللہ 
ہ ہاب ما نی عن قلہ من النساء والولدان فی دارالحرب, ٹم أخرجعن تسعة أنفس 
امن الصحارة فی اہی عنقتل الولدان والنسوان: مم قال : فذھب تو مل أنہلا مجر ۰ 
قتل النساء والولدان علی حال وأنہ لا محل أن بقصد إلی قتل غیرہم إذکان یژمن 
:فی ذلك تلفہم من ذلكأنأ ملا حرب(ذا ترسرابصیانہم وکانالمسلبون لایستطیعون 
.رمیہم[لاہإصامة صییانہم فخرامعلیہمر مہم نی قولھؤلاء وکذلك إن تحصنوا عصن 
:وجھلوٰا یه الو مدان فحرام علبہم ری ذلكالحصن إذا کنا تخاف فی ذلك تلف نسائہم 
عدلدام ؛ واحتجوا فی ذلك بہذہ الآحادیث ء قالالمینی : أراد القوم الاوزاعی 
ومالکا :والشافعی ٴق اقول ‏ وأحدی روا وقال أو عمر : اختلفوافی ری 
احصون بالمكجنیق إذاکان فبھا أطفال اارکین أو ا الؤمنین فقال مالك : 
لا زی الحصن ولا تحرق سفنة الکفار إذا کان فہا أساری السلین ء وقال 
سم وأ حخیفة اوہ ود والشامی فی الصحیح وأحد وإسحق: إذا کان 
الایوضلإل قتلہم[لا لف الصبییان أو الذیاءفلا بأس مہ ءقالأبو عمر: قال أوحیفة - 
:وأصحامہ واٹوزی نلاباسری حصرن لا رکین ون کان فيه أساری من المسدین 
۱ رأطفالم ٴأأوأطفال الشرکین ولا بُسأن تحرق السفن ویقصدہہ ااشرکون ء فان 
اأضاہوا واحداً :من المسلبین بذلك فلا دبة ولا کفارة ء وقال الثوری إن أصاہوہ 
ففيه الکفارۃ ولا دیق انتنہی مختصرآ من ن الەینی . وقال القاری : قال و عیدۃ : 
کان فی أول الإسلام نساء الشرکین وولدانہم یقتاون مع رجا لم ء دیتضاء اذلك 
ماروی الصتعب بن جثامة من قو لہ علیہ الصلاۃالسلام دہ من آبائثہمء ممآسند آو عیدة ۱ 
عن‌الصعب بن.جثامققال: سألت رسول ال یك عن أولاد للشرکین أنقتلہم معھم؟ 
قال نم : فإنہم منہم نم نہی عن قتہم یوم خیبرء اھ . وقال الحافظ : قد أخرج 


۲۷۸ لامع الدراری 


قولہ :خی رایت ار أصابمہ) یعنی بذلکك بردھا(١)‏ وسکینتہا لاآئر ضرتہا ۔ 
فذوله : (کأنہ جمل ت5 رف)شه اپ ساوت من العمد وا لجشب 


ای اجرقت . 


ان حبان فی حدیث الصعب زیادة فی آخرہ مم نہی عنہ یوم حدین ء وہی مدرجة: 
فی حدیث الصعب وذلك بین فی سن ا داود فإنہ قال فی آخرہ : قال سغران قال 
الزہری : ثم نہی رسول اللہ ڑم بعد ذلك عن قتل النساء والصیان إل آخر 
ما بسطہ ء نم قال : وحکی ا حازی ةولا مجواز قتل الذساء والصیان علی ظاھر 
حدیث الصحب ء وزع أنہ ناسخ لاحادیث الہی وھو غریب ۱۰ھ . قلعت : 
وتویب الإمام البخاری بدل علی أنہ حمل ھذا الحدیث عل الیات وهو قول 
ا مھورکا تقدم ء وف ا مدارۃ : لا ہس پرمبہم ون کان فہم مسل آسیر أو تاجر 
لان نی الر ی دفع الضرز العام بالذب عن بیضة الإسلام وقتل ال٭اسیر وااداجر 
ضرز خاص + وانہ قا یخلو حصن عن ٭م فلو امتنع باعتہارہ لانسد بارہ 
ون ٹٹرسوا بصبیان لاسلین آوبالاساری م یکفوا عن رمیہ‌م ء ویقصدون بالری: 
الکفار ٤‏ لاہ إن تعذر ایز فعلا فلقد آمکن قصدا ء والطاءۃ ےب الطاقة ء 
وما أصاو ا منمم لا دیة علیھم ولا کفارۃ ہ لان ال جمھاد فرض والفر امات لانتفترن 
بالغروض ٤‏ سخلاف حالة ائخمصة للانہ لا یعنندم مخافة الضمان ما فیہ من إحاء 
فضهء أما الجھاد بی علی[تلاف النفس فیمتنع حذرالضمان ١‏ اھ ٢۱ء‏ 

)١(‏ ویژید ذلك مافی مسند أحمد ء قلت : یارسول اللہ لق رجل لاآئیت علی: 
الحیل فوضع یدہ علی وجھی حتی وجدت بردھا وقال : اللھماجملہ هادیاً مھدیآء 
وقال الحافظ : وفی حدیث البراء عند الحا م : فشک جریر للی رسول الہ ڑگ . 
القام ققال : ادن وو سوہ یدہ علی رأسہ نم أرسلھا علل وجھه وصدرہ 
حتی بلغم عائته تم وضع یدہ علی رأسہ وآرساھا علی ظہرہ حتی انتہت إلی إلته وھو 
یقول مثل قولہ الاول فکان ذلك للتبرك دہ المار ١٢٠ھ‏ ٢۱ء‏ 

۲( وق روایةالخاری فالمغازی : حیت رکتہا ک نہا جمل ]جرب قالالحائفظ: 


بل جم واللوحدۃککاۃ عن لزع زیتہا وإذہاب بمجتہا ء قال احطاں : امراد انا 
صارت سوداء لا وقع فہا من التحریق ء ووفع لبەض الرواۃ کا فی روایة مسدد 
فی حدیث الاب بلفظ ]جرف ء والعنی أنہا صارت صورۃبفیر می ء والاجوف 
ا حا ی ا جرف مع کبرہ فی الظاہر + ووقع لان بطال معنی قولہ داأجرب ء ای 
١‏ أسودء ومعی قولہ دأجوف ء أیٗ ٭أیض ء وأنکرہ عیاض وقال: ھے 
ةصحنفب وإفساد للمخی ؛ کذا قالء فان راد إنکار تفسیر أجوف بأبض فقبول 
الال یعاد می الاشرد زقد بت آنہ عرتھا والنی عرق یر آسرد لاحال 
"قکت مت کر ما رف راد کا اط ام لازنا تد ات 
اللراد نہ صار عالاً لا شیء وفیه کا قزر ؛ انتہی مختضرآً بتغیر . وأنت تری 
ان نمیر الشیخ أُوضح من تعبیر ا لحافظ ء وقال المبنی : قولہ أآجوف أی خال عن 
کل ھا یکون فی .الِطن ء ووجہ الشبه بانہما عدم الانتفاع ہء وقال,الداودی : 
معنیآجوف آنہا خر قت سقط السقف وبعض الناء وما کان ذیہا من کسوۃ ١اہ.‏ 


تم لا بذھب عليك ان الإمام اللخاری ترجم علی حدیث الاب د باب عرق 

الدور والنخیل ء ای التی للمشرکین ء قال الحافظ شارت لی وت شود حرق 
وضبطوہ بفتح أولہ وإسکان الزاء وفِه نظر لانە لایقال فی الصدر حرق وإما 
یقال تحریق وإحراق لانہ رباعی ء فلعلہ کان حرق بقشدید اراء بلفظ الفعل 
للاضی وھو المطابق للفظ الحدیث ء والفاعل محذوف تقدیرہ النی بک بفعلہ آو 
اذہ ء وقد ترجم فی ای قبلھا ہ باب إذا حرق ء وعلی ھذا و دالدورء 
منصوب بالمفعولیة ء والنخیل کذلك ذسقاً علِہ١١ھ‏ . وتعقبٴعلیہ العبنی بأنہ مجوز 
أن یکون لفظ حرق بہذا الضبط اعما للإحراتی لی آخر مابسله ء وفال القسطلاف : 
قال الررکشی : الصواب إحراق؛ و تعقبه فی اللصایح بن یا مشارق الحررق یکون 
من النار واللإاعرف الاحراق لعل ا حرق معروفاً لاخطاً ١ھ‏ . مم قال الحافظ : 


قولہ : ( غحرجت فمن خرج )وانما خرج ت2 لوم سخرج وکان اختفاؤہ 
فیم بط الدواب ٹر ا رأوہ حین پعودون ارم فِؤخذ . 


قد ذھب ا ھہور ( ی جراز التحریق والتخریب ف بلاد العدو ؛ وکرهہ الاوزاعی 
واللیٹ وأہو ور واحتجوا و صیة أں بکر لجمہوشه أن لا یفعلوا شیئاً من ذلكء: 
وأجاب الطبری بأن اہی حول علی القصد اِذلك ء مخلاف ما إذا أصاہوا ذاكە 
خلال القتال کا وقع یق نصب المنجنیق عل الطائف وھو - ما آجاب بی ف اللہی 
عن قتل الذساء والصبیان ء وہہذا قال اکثر أھل العلم ونحو ذلك القتل بالتغریق ء 
وقال غیرہ [ھا : نہی و بکر جیوشه عن ذلك للانە علم ان لك البلاد ستفتح 
فاراد إبقاءھا علی المسدین ؛ اھ. قلت ووصیۃ أ۵ ہکر رضی الہ تعال عله دہ 
أخرجھا مالك فی موطاء بطولاء وبسط الکلام ءلہا وعلی األة فی الاوجز ء 
وفه عن الغی : أن الشجر والزرع علی ملائة أقسام : 

اأحدھا : ما دعو الحاجة !لی إتلافہ کالذی یقرب من حصونہم أویستترون ,ہ 
من المسلہین أو تاج إلی قطعہ لنوسعة طریق أو نحر ذلك ء فہذا یجوز بغیر 
خلاف اعله . 

اثانی : مایتضرر المسلمون بقطعہ لکونہم ینتفعون یقالہ لعلوقہم ؛ أُو تکون: 
العادة لم نجر بذلك بیننا وبین عدونا فإذا فعلنا ہہم فعلوہ بنا فھذا محرم . 

اثا : ماعدا ھذین القسمین ما لا رر فه الەسدین ولا نفع سوی غیظ 
الکفار والإضرار نم فی روایتان : إحداہا لاجر زلحدث آأف ہکر ھذا> ولا 
روی نو ذلك مرفوعاً بل الئی لا > وہذا قال ال٭اوزاعی واللیث وأہو ور ٢‏ 
بوالروایة الثانة بججوزو ہہذا قال مالك وااشافعی ؛ وقال إ[صحق التحریق سنة إذاکان. 
نی العدو ء وروی أن رسول اللہ صلی انقہ علیہ وسلم حرق تخل ہی الثضیر إلی, 
آخر ما بسط ف الاوجز ٠۱٢‏ ۱ 


‪ ھ کت 25 


7 واللہ 7 الٹاس انما حلوا ر النی کیا علی انەکان 1 قبل اعم 
وتحقق |لنصر . 


)١(‏ ووقع فی نسخی ال حانظین ء بلفظ الناعیة . قال العیی : الناعیة بالٹرن 
ورکسر ا مین ہن النعی وھو الاخبار بالموت ؛ وبروی الواعیة ای الصارخة الی 
تندب القیل . والوعی الصوت . قال صاحب العین : الوعی جلبة وأأصوات 
لکلاب فی الصید اھ . وقال القسطلاق لائی ذر الواعیة بالواو ای الع ارخة ای 
ناب الفتبل ١‏ اھ. نم لا پذھب عليك ان الامام البخاری ترجم علىی حدیث 
الباب باب قتل النالم ا مشرك قال ااغینی : قیل لا مطابقة بین الحدیث وال رجەة 
الا إذا آرید بالناتم إلضطجع . وقبل : ھذا قتل یقظان انبه من لومہ . وقیل : 
ہمذاحکمہ حکم الناتم لانہ ما آجاب الرجل کان فی خیال إلٹرم ولٰذا لم یتحرك 
من وضعہ ولاقام من مضجعہ فکان حکہ حم النائم ٤‏ وہذا الوجہ أقرب مع 
انه جاہ فیہ ؛ فدخل علیہ عبدالّہ بن عتيك بیتہ فقثلہ وھو نائم اٴھ. 

قال إلحافظ الحدیث ظاھر فیمات برجم لہ لان الصحابىی طلب .قتل أی راع 
وہوناتم وانما ناداہ اپتحقق انہ هواثلا یقتل غیرہ ممن لا غرض لہ إذ ذاك وبعد 
أن أجابە کان ف حم الناٹم لاہ حینثئذ|ستمر عى خیال ومہ بدلیل آنه بعد ان 
ضربے لم یفرمن مکانے ولا تحرل من مضجعہ جتی عاد إلیه فقتلہ ویؤخذ 
منہ جواز قتل ا مشرك بغیں دءوۃ إن کان قد بلغہ الدعوۃ قبل ذلك ٭ واما قتل 
إذاکان نائما فحله ان یعلم انہ مستمر على کمفرۂ ؛ وانہ قدیٹس من فلاحہ وطریق 
الغم پذلك إما بالوحی وإما بالفرائن الدالة عل ذلك اھ ١١ء‏ 

(۷) کم بدل عليه قوظٰم ئی حدیث الباب' ظہر احاہم فا تتظرون ومہذا 
کان اجتہاد منہم رضی اللہ عنھم کا اشار إلیہ فی قولہ عزاسمہ : ''انما استزلھم 
الشیطان بیعض ماکیسیوا“ ء وف قولہ عزاسمہ ”منکم من رید الدنیا ومنکم مض 


نکی لامع الدراری 


قولہ عیر ای 23 ای ئی ۰ المانة وان کان اثالی: مننشرین فی 
غمر ہذا المقام اکثر من ذلك ٠‏ 


پرید إلوآخرةۃ“ . وقد ورد فی الروایات الکثیرۃ نزول ھذہ اللآیة نی 7.- النیمة 
وکان اجنہادھم مذا خطاً . ولذا أطلق فی الروایات العدیسدة علی ت ھذا 
۱ عصان الرسول ٭ 
)١(‏ وهو کكذاك ولذا اختلفت الروایات فی عددھم 7 ی الغازی 

بروایة معتمر عن ابیہ ٠‏ قال زعم آبو عثمان نہ م یبق مع النبی یق فی تلك الایام 
غیر طلحة وسعد . قال ال حافظ ویعکر عليہ ما تقدم قرببا ان المقدادکان ممن بقی 
معه ؛ لکن بحتمل ان المقداد انما حضر بعد تلك ال ولة ٠‏ وبحتمل ان یکون 
انفراد ہما ٹی بعض القامات ٠‏ فقد روی مسلم من طریق ثابت عن انس قال أفرد 
رسول اللہ لک ہوم أحد فی سبعة من الانصار ورجلین من قریش وکان ا مراد 
بالرجلین طلحة وسعد ؛ وکان امراد بالحصر اذکمور فی حدیث الباب تخصیصه 
باللہاجرین فکانہ قال : لم پبق معہ من المہاجرین غیر ہذہنْ وتعین حملہ على ما اولنہ؛ 
وان ذلك باعتبار اختلاف الاحوال وانھم تفرقوا فی القتال . فلما وفعت اظزیمة 
فیەن |نھزم وصاح الشیطان : قتل محمد ؛ اشتغل کل واحد منھم بھمہ والذب عن 
نفسہ کیا ٹی حدیث سعد . مم عرفوا عن قرب بیبقائہ فتراجعوا إليہ اولا فاولا ۔ تم 
بعد ذلك کان بندبھم إلی القتال فرشتغلون به . وعند ابن عائذ من مرسل الطلب 
بن عبداللہ بن حنطب ان الصحابة تفرقوا عن النبی کیک ہوم آحد حتی بقی معہ 

انا عشر رجلا من الانصار . 

والنسائی والبیھتی ٹی الدلائل عن ابی الزبیر عن جابر قال : تفرق الناس عن 

الننی یلک موم احد بقی معہ احد عشر رجلا من الانصار وطلحة وإسنادہ جید 
دعند محمد بن سعد |نہ لبت معهہ أربعة عشر رجلا سبعة من المہاجرین ٤‏ منھم 
ابوبکر وسبعة من الانصار . 


ارہ 7 ۱ ۸۳ 


قولہ والیوم وم 7- مغناہ ان“ الوم 2 ظہور الکرام صن الام ۰ 
واراد بال(ضع الاام فانهم شر مر من دون ان محلبواالئلا بفطن بذلك ہکن 


و وی الواقدی ٹی اامازی إنە ثبت یوم احد من ا مہاجرین ایوبکر وعل 
وعبدالرمن بن عوف وسعد وطلحة والزببر وابو عبیدة ومن الانصار سبعة ذکر 
ا ماثھم الحافظ ٠‏ 

وقال الق ۔عالاق فی حدیث الباب قولہ غیر اثنی عشر رجلا منھم ابوبکر 
ور وءعل وو کی بعض الاساء |للاخر ٠‏ فہذا کہ صریح ق ائھم کانوا مختلفین 
ٹی الإاوقات ا ختلفة ٢٢ ٠‏ 

)١(‏ اختلفوا فی معناہ عى اقوال ٠.‏ ال الکرمای: الرشع جمعح راضع یریہ 
پیوم الرضع یوم ہلاك اللتام من قوم ٹیم راضع ؛ وھو الذی رضع اللؤم من 
دی آمہ . وقال بعضہم : لملھم یرضعون بانفسھم اللبن من الشاة من غیر حلب 
من اللوؤم اولانهم برضعون بالخلة من غسیر ان تحلب مھائلا بسمع الطارق 
الصوت ٠‏ ٭ وئیل معناہ: :الیوم بعرف من رضح کرہمة فاضب تہ اوثیمة فہجنٹہ ؛ 
أو الیوم بعرف من ارضعتہ الحرب من صغرہ وتدرب بھا من غیرہ. ۰ 

قال الجوہھری : زعمرا ان رجلاکان مفیع غلمه ولا لھا لیا یسمع 
صوت حلبه مله اھ 

واکتی الحافظ علىی معنی واحد فقال اارضع بتشدید المعجمة بصیغة الم 

وامراد .- اللاام ٤ای‏ الیوم وم حلاك الاثام اھ 

وقاں العبنی : : الرضع ہضم الراء وتشدید ااضاد المعجمة . قال ان الانباری 
ہر الذدی رفع الاؤم من ثدی آہ ای غ!ذی ہہ . وقیل ؛ هو الذی یزضع ماب۔ین 
اسنانہ مسکٹرا من الحشح بذلك : وال شع أشد الحرص ٠‏ وقال ابو عمر : وہو 
الدی ٴ برضع الشاۃ او الناقة قبل ان هلھا من شدة الشرہ ۔ وقال قوم الراضع الراعی 
لا مك معه ملا . فاذا جاءہ انسان فسآألہ آن بس٤‏ یہ اجنج انه لا محلب معه وزذا 


کی لامع الدراری 
ور ضیف فیسثل ویعتری ہ فاذا ہہ تا من الضرع امن ذلك وھذا |ذا: رید 


پالن لبن الناقة ؛ فان ارید لن امرأۃ فھو کنایة عن الذی لم محرب الامور وم 


اراد ہو ان یشربِ رضم الناقة او الشاۃ ٠‏ وقیل : ہو رجل کان برضع الخم ولا 
لبھالئلا یسمع صوت ا حاب فبطلب عنہ ٠‏ وقال ان درید : اصل الحدیث ان 
رجلا من العمالقة طرقہ ضیف لِلا فص ضرع شاۃ للا یسمع ااضیف صرت 
الشحب فکر حتی صارکل اثیم راضعا فعل ذلك أو لم یفەل . وقیل : هو الذی 
یرضع طرف ا لال الذی بخلل بھا اسنانه وعص ما یتعلق بە اھ ١۱ء‏ 
)١(‏ ما آفادہ الشیخ من القولدین واضح . وقال المینی فی نزول محبیب 
وصاحبیہ جوازان یستاسر إلرجل قال ا مہاب إذا اراد أن يأخذ بالرخصة فی احیاء 
نفسہ فعل کفعل ھؤلاء وعن السن لا باُس ان بسٹاسر الرجل |إذا خاف ان 
پغاب ٭ وقال الٹرری : اکمرہ للاسیر امسلم ان یکن من نفسہ إلا مجبوراً ٠‏ وءەن 
الاوزاعی : لا باُس للاسیر الم ان ہأی ان یمکن من نفسہ بل یاخذ بالشدة 
والاباء من الاسر والانفة من ان مجری عليه ملك کافر کیا فعل عاصم اھ ٠‏ 

قال إلحافظ فی الحدیث : ان للاسیران یەتنع من قبول الامان ولا یمکن 
من نفسہ ولو قتل إنفة من انہ مجری علیہ حکم کافر ھذا إذا راد اللاخذ بالشدة . 
فان راد الاخذ بالرخصة فلہ أن یستأمن . قال الحسن البصری : لا بس بذلك: 
وقال سفیان الثوری : ١‏ کرہ ذلك اھ ۱٢١‏ 

: قال القسطلانی : وھذان الببتان من فصیدۂ اولہا‎ )٢( 

لقد جمع الإ خزاب حولى واابوا قبائلھم واستجمعزا کل مجمع 


ھی ارادة إلحیر بھا کمایتھا عن الاعداء واحرازھا ءعن الاهانة وغیر ذلك ٠‏ ةولہ 
ولا بسترقرن ائ"' لا یسترقھم المسلمون أولا یتر : کون من غیر حمایة حنی پسترقھم 
آخرون ودلالة قوله أوسيه بذ, بذمة الہ وکٰذا قولہ ولا یکلفون فوق جا عل 
ھذا المنی ظاھرةء 

با فا مہو اھل الذسة کا فلہا'' جاہر رضی اللہ حیث ذھب 


7 ان سح ثلاث عثر ۰ اھ قال إلحافظ وفیہ : 
إل الہ اشگو غزبتی بعد کربتی وما ارصد الاحزاب لی عند مصرغی 
قَأل. ان مشام :. ومنہم 7 بدنکڑھا: حبیب )ھ٠‏ قال التسطلاق: قدروا عل ان 
پقطعو ا من لمہ شیا لانە کان حاف لا یمیس مشرکا ولا یەسہ مشرك ٠‏ وائما م 
عحمہ: اللہ تعال من القتل وماہ من قعاع شیە من بدنہ لان الفتل موجب للشہادة 
بخلاف القظح مع مافيه من ہتاث. حرمتہ.. وذ کرانہ ما انزل خبیب اذا ہو رعاب 
یتغیر بعد ربعین. بوما ودمہ علی جرحہ وھو ببض دما کالمك ١ھ‏ ." 
)١(‏ قال. الحافظ : تعقبہ ان الن بانہ ایس فی إآ حدیث ما بدل عللى ما 
۱ تزجم 7 مق علام' :الاسٹرقاق .واجاب ان ا نبر بانہ.خذ من قواہ واوصیہ بذمة 
اللہ نان مقتضنی الوضیة :بالاشفاق ان لا یدخاوا فی الاسترقاق والذی قال انھم 
سترقو إذا نقضوا المہد ان القاسمء ٠‏ وخالفہ اشہب وا خہور وخمحل ذلك إذا 
سی الری الذمی مم أسر المسلمون الذعی وأغرب ان قدامة کی الاجماع وکانہ 
ط یطلع علىی خلاف ان ااقاسم: . وکان البخاریٰ اطلع علہ ذلذلك ترجم یہ اھ 
وقال العینی منتصراً لاہن قدامة : محتمل اہ اراد:بہ اجماع الائمة الاربعة ]ھ ٠‏ 
قلت : وحدیث الباب: قطعة من حدیث تقدم فی آخر کتابِ الخنالز فی باب _ 
ماجاہ فی قبر النی َِك وا نکر وجننر وسیاتی مبسوطاً فی کاب التاقب: فی باب 
قة:اابەة والائفاق عل عثمان رضوان اللہ علیةء ٢۲‏ 


)٢(‏ ما آفادہ اشِخ قدس سرہ من اات الئرجمة محدیث جار واضح الکن 


”ً۲۸ لامع الدراری 


؛ ای یی زل وی لیخت سن دث تی امم 
قولہ اجر رسول ال يََلقه استفھام انکار ہنی" انھم ما اختائی ١‏ فی الکتابہ 


فیہ اشکال وهو ان الامام البخاری مم یذکر فی ھذا اباب حدیث جار ؛ بل لم 
یذکر فیہ حدیٹا أصلا ویمکن التقضی عنہ بأن حدیث جابر ما کان مشہوراً. 
وقصد ذکر فی البخاری فی مراضع کثبرہ م ہذکر ہ الامام البخاری تشحیذاً 
للاذمان وھذا اصل مطرومی اصول التراجم 2 تقدم فی الاصل الاہع 
والمشرین من اصول التراجم وأجوبة الشراح فی نحو ھذا معروفة من سہوا_ 
ا:اخین و سہوا المصنف أو عدم تیسیر ارادتہ بوجہ من الوجوہ وعل ھذا ئلا 
اشکال فیما ذکرہ الامام البخاری من الترحمٰة الأئیة والحدیث الوارد فیھا 
اختلفت نسخ البخاری ففی نسخة و اوالکرمانی وغیر ہما باب جوائز الوفد باب 
ہل وستشفع الخ ٠‏ قال ال حائفظ کذا فی فی جمیع الخ ەن طریق الفرری إلا ان فی 
روایة انی علی بن شبویة عن الفربری تأآخیر ترجمة جوائز الوفد عن ترجمة ہل 
یستشفع وکذا ہو عند الاماعیلی وب یرتفع الاشکال فان حدیث ابن عباس 
مطابق لترجمة جوائز الوفد لقولہ فیہ واجیزوا الوفد بخلاف الترجمة الاخری 
وکانہ ترجم بھا واخلی بیاضا لیورد فبھا حدیناً یناسبھا . فلم یتفق ذلك ووقع لللسی 
حذف ترجمة جوائز الوفد اصلا واقتصر ‏ لی ترجمة ہل پستشنع ٠‏ واورد فبھا 
حدیٹ ان عہاس ادکور وعکسه روایةة محمد بن مزة ءن الفربری وفی مٹاسبئہ 
لھا غموض ولعله من جہة ان الاخراج بقتضغی رفع الاستشفاع والحضص عل 
اجازۃ الوفذ ینٹضی حسن العاملة و لعل إلی فی الترجمة بمعنی اللام ای ہل 
پستشفع مم عند الامام وہل یعاملون ودلااۃ اخرجوہم ەن جزیرۃ ة المرب واجیزوا 
الوفد لذلك ظاہرة آھ ٠‏ وتعقب المبنی على کلام الحافظ ھذا ٥٢١‏ 
)١(‏ قال الحافظ فی الروایة الأنیة فی مرضہ یلو فی آخر الغاری ‏ ولہ : 
ائجر بھمزة لحیع رواۃ البخاری ٠‏ وف الروایۃ التی فی اطساہ ققلہ١ے‏ نشم ضا 


أجز اس ۰۷ 


رن طلب النی میم لق الکتارد َال ہعقوم اله ٰ بھجر ری پختلف فہ فھلا سٹاو 
ع ذلك ت7 ینک آبشی ۰ 


قال عیاض معنی امج 2 یقال 7۰ ر الرجل اڈ إذا می وا جر إذا افش ونعقب 
پان پستلزم ان پیکون بسکون لاہ . والروایات کلھا انما ھی ہفتحھا وقد تکام 
عیاض وغیرہ علی ہذا الموضع فاطالوا ولحصہ الفرەبی تلخبیصاً خسنا مم لحصنہ 
من کلامہ . وحاصلہ ان فولە جرا الراجح فیہ اثبات مزۃة الاستفہام وہفتحات 
على انہ فعل ماض قال ولبەضہم ائجراً بضم الاء وسکون الیم والنتوین على انە 
مفعول بفعل مضمر ای قال جرا واڈجر بالضم نُم الکون الذیان وامراد بە 
ھھنا ما یقع من کلام اطریض الذی لا یننظم ولا بعند بە ووقوع ذلك سن 
ابی مك مستخیل لإانہ معصوم فی صححتہ ومرضہ اقولہ تعال : ''وما بنطق ءن 
ا موی*. ولقولہ یڑک : ای لا اقول فی الغضب والرضا الاحقا وإذا عرف ذلك . 
فانما قالہ من قالہ منکرا على من توقف فی |منثال امہ باحضار"التف والدواة 
فکائہ قال : کیف ئتتوقف انظن انہ کغیرہ یقول الہذیان فی عرضہ امتثل امہ 
واحضرہ ما طلب فائه لا یقول الا ا حق ٠‏ قال:وھذا احسن الاجوبہ . قال : 
وبحتمل ان بعضهم قال ذلك عن شك عرض لہ والکن بعدہ اِنْ لا پنکرہ الباقون 
عليه مع کونھم من کبار الصحابة ولو انکروہ لنقل ٠‏ وعتمل ان یکون الذ: 

قال ذلك صدر عن دھش وحیرۃ کا اما کثرأ منھم عند. موته پل وعحتدل 
ان یکون قائل أراد نہ اشۃد وجعہ فاطلق اللازم واراد االزوم لان اطذیز 

الذی یقع لاریض ینشا عن شدة وجمہ . وقبل : قال ذلك لارادة سکوت ال 
غطٗوا ورفعوا أصواتهم عندہ فکانه قال ان ذلك وذیمہ ویفضی ف العادةۃ لی ما ۔ 
ذکر إلی آخر ما بسطہ.. م قال الحافظ قال امازری انما جاز الصحابة الاختلاف 
فی ھذا الکتاب مع صربح امہ لم لان الاوام قدیقارنھا ما ینقاها من الوجوب 
فکانہ ظہرت منہ قرینة دلت علی ان الام لیس علی التحتم بل علی :الا ختہار : 


۸۳۸۸۶ ۱ لابمع الدراری 


ناعتلف اجنہادم رم عمر علی تک ما 7 عندہ من رفا 7 کا خاں 
ذلك من غیر قصد جازم وعزمہ کل کان بالوحی أر بالاجتہاد ٠‏ وکذلگ ج کی 
ان کان بالوحی فبالوحی والافبالاجتہاد . 

. وقال النووی : انفق قول العلماء علی ان قول عمر : حسینا کتاب اللہ من 
قوۃ فقہہ ودقیق نظرہ لانہ خشی ان یکب اموراً جزوا منہا فاستحقوا العقوبة 
۱ لکونہا منصوصة وفی ترک ک٤‏ الانکار علی عمر اشارة إلی تصویبه رأیہ +وعتل 
ان کون قصد التخفیف عن رسول اللہ یڑا ماری ماہو فیہ من شدۂ الکرپ 
وقامت عندہ قرینة بان الذی اراد کتابتہ لیس ممالا یسغنٹون عنہ اذ لوکان من 
ہذا القبیل مم یترکہ یگ لاجل اختلانھم ولا یعارض ذاك قول اہن عباس 
رضی اللہ الرزیىة الخ لان عمرکان أئقه من قطاء -- ۱ ُ 

وقال إلحطانی : م یتوہم عمر الغاط فیماکان انی گلا ہرید کتاہتہ پل 
امتناعہ مخمول عل انه مارأی ماہو فیہ ەن الکرب وحضور الموت خشی ان 
بد امنانقون سبیلا لی ألطمن فیما بیکتبه . فکان ذك سببپ بوقفہ لا اه تعمد ۔ 
مخالفة قول النی ڑل ولا جوز وقوع الخلط عليه جاشا وکلا اھ ملخصا من الفتح . 
قت ؛ ونقدم شی من الکلام عل ذلك فی کتاب اللم فی باب کثابة الم 

وتقدم فیه ایضا ما افادہ الشیخ فیما اراد النی . کی کتابتہ من استخلاف الصدبق. 
۱ الاکبر ولذا خشی عمر رضی اللہ عنه من دا اانی یآ وخالفہ بمض 
من یتمنی الحلافة لاستحق العقوبة ؛ ویدل على ذلك ماسیأنی فی البخاری فی باب _ 
الاستخلاف لقد ممت او اردت ان ارسل إلى اق ہکر وابنه فاعہدان بقول 
الفائلون أو پتمی لمتماون مم قلت یأی الله ویدنع ا لمومنون آو بدفع الله ورای 
المؤمنون ٠‏ وتقدم ق هامشی علی کتاب العلم ھذا الحدیث مل روایة مسلم الہ جلكه 
مال لعائشة : ادعی لی أباك حی اکپ کتاہا فاى اأعاف ان یتەمی متمن ویقول 
قائل وبأبی اللہ والنون الا ابابکر اھ ۱٢٠‏ 


اژجددہ س+ہت..سصىچم صسصحے-جح-سے 


( باب ما یکرہ من ذیج الإبل١)‏ 
واللغائم یع . بہ قبل القسمة ۔ ۱ 
فولہ :(فقلب وبا علی وجهہ) لئلا(۲) یصرھا فألق ذلك الثوب إذا وصل : 
لہا علیہا ۔ 


(١)اع‏ أولا أن الین بھو زم الا کمن الغانم فی دار ا حرب قبل القسمة 
کان مھینا مل کل کالطمام والفوا کہ وغیرھا أو غیر مهبأ ال کی کالدواب کا بطد 
ق الاوجزء وفه بعد ذکر أقاویل العماء فی ذلك : أن الحیوانات بجوز ذ مھا 
وأاکھا إلا ما حی الحافظ عن الشافعی من التقیید بالحاجة وما مال إلِه ا حرق 
من النم بدون الاضطرار ء وقد ذکر فیہ قبل ذلك عن تحفة ال حتاج جواز الذبج ء 
ون المٰی ظاھر کلام احد [باحته ء ویشکل علٰہم <دیث الٰخاری ھذا واختلفوا 
فی توجیچہ ۰ وظاہر میل الخاری لی الکراھة مطلقاً کا آشار إليه الشمیخ وترجم 
عله او داود فی سته ٭ باب 2 اللہی عن النہی إذا کان فی الطعام قلة فی أرض 
العدو ء رق الاوجز اختلفت شراح الحدیث فی ھذہ القصة فقیل : کانت فی دار 
الإسلام ء وقیل کان فی الطمام قلة ہ وقیل کان الذیحعلی طریق التمدی ۰١٠ھ‏ . وقال 
الحافظ موضع الترجمة من الحدیث أمرہ صلی اللہ علیہ وسلم بل کفاء الصدور فإنہ 
مشعر بکراہة ما صنعوا من الذیج بغیر إذن ؛ وقال الهلب : نا أ کا القدور 
لِم آن الغِمة مھا پستحقونہا بعد قسمته لھا ؛ وذاك أن القصة وقمت نی دار 
الإسلام لقولہ فیا بذی اللفة ‏ وأجاب ابن النیر بآن الذیح إذا کان علی طریق 
التعدی کن اللذوح میتة وکان ابخاری انتصر لذا اللذھب أو حمل الإکفاء علی 
العقومة بالمحال ء وقال القرطی : المسأمور بإکفائہ 1سا ہو ا مرق عقوبة الذن 
کتار ا رای نفس اللحم فلم یتلف بل بحمل علی أنہ جمع ورد فی الغانم ٦٠ھ ٠۱٢‏ 


(۲) وہو کذلك ؛ قال القسطلای : قولہ وبا علی وجھہ حتی لاینظر إلی صفة 


۲۰۴ لامم النراری 


موسسسحخستسھ 


قولہ : ( ففضبت فاطمة إح) وہذا ظن من(ا)الراوی حیِث اسبط من دم 
نکلمھا [یاہ اأنہا غضبت عليه مع أنہاکانت نادمة فما بدرت إلہا وکان عسدم 
التکام لاجل الندامة أو الای التکام فی ھہذا الاب أو المعنی غضبت على نفسما حیث 
رضی الہ عنہاء وقولہ : وألقاھاء أی ا خبصة الیألقاھا على وجھه السماۃ بالثوب ء 
ولآان ذر مفألقاء أُى ااثرب دعلہاء ای علی صفیة فسترھا عن الاعینء ام٢۱‏ : 


(() قال الحافظ : قولہ ہ ظتزل مھاجرتہ ء وفی روایة معمر ەفھجرتہ فاطمة 
فلم نکلمہ حتی ماتت ء ووقع عند عمر بن شیة من وجه آخر عن معمر : د فم تكلە 
فی ذلك ا مال ء وکذا نقل الترمذی عن بعض مشاسخہ أن معنی قول فاطمة لی بکر 
وعمر ولا أ کلشکاء ای نی ھذا امیراثء وتعقبه الژماثی بن قرینة قولہ ہ غضبت ء 
بدل علی أنہا امنتعت من الکلام جملةء وھذا صریج الھجر ء وأما ماأآخرجه آحمحد 
وو داود من طریق أن الطفیل قال : دأرسلت فاطمة إلی اف بکر : انت ورثت 
رسول اللہ بل أیم آھلہ ؟ قال : لا بل آھلہ ء قالت : فان سہم رسول الہ یل 
قال : سمعت رسول اللہ یکم بقول : إن القہ إذا اطع نیباً طعمة نم قبعضہ جملھا 
للذی یقوم من بعصٌدہ فرأیت أن ردہ علی السلین ؛ قالت : فأانت وما معته 
فلا یمارض ما فی الصحبح من صریج الہجران. ولا بدل علی الرضا بذلك ؛ تم مع 
ذلك ففيه لفظة منکرۃ وہی قول ا ہکر ہل أھلہ فانہ معارضالحدیث الصحیح ء 
ہن النی لا پورث ء نعم روی البیہسق من طریق الشعی أن أہا بکر عاد فاطمة 
فقال لھا علی" ہذا أبو ہکر یستأذن عليك ء قالت : أتحب أُن آذن لہ ؟ قال نمم ء 
فأذنت لہ فدخل علہا فتر ضاہا حتی رضیت وھہو وإن کان مرسلا فإسنادہإل الشمی 
- وبہ پزول الإشکال فی تمادی فاطمة مہا السلام علی ھجر نی بکر ‏ وقد قال 
بعض ال مة [ نما کانت ہھجرتہا انقباضاً عن لقائہ والاجتماع نہ ٭ ولیس ذلك من 
ا مجران انحرم لان شرطہ أن یلنقیا فیعرض ھذا وھذا وکأن فاطمة علہا السلام 
ما خرچٹ غضی من عند ان ہکر تمادت نف اشتفالا مسونہا مم رضما وأما سبب 


ا جزء الساہم ۲۹۱ 


سد ۔ ذبپ سس سم 


ذہبت إلل ا‌لِفة تطلپ شیئا من الدنیا مع أنہ رضی ال عنه کان بارً راشداً غیر 
ظلوم ولو سل آنہا خضبت عله اذلك و تنکلمہ مطلقاً فإن ال٭امر والجنایة عاند 


حضہا مع احتجاج أئی بکر بالحدیث فلاعتقادھا اویل الحدیث علی‌خلاف مانممك 
بہ ہو بکر وکانہا اعقدت تخصرص المموم فی قولہ ہ لا نورث ہ و تمسك‌أبوبکر 
رضی الہ عنہ بالمموم واختلفا ی أس عتمل التاویل فاما صم علی ذلك انقطمت 
عن الاجتماع بہ لذلك ء فان ممبت حدیث الشمی أزال الاشکال وأخلق الامر ان 
یکون کذلك لما علم من وفور عقلھا ودینہاء انتہی مختصراً وقال العینی : قال 
الب إما کان‌ھجرھا انقباضا عن لقاثہ ولیس‌ھذا منالمجرانامحرم 7 ا 
من ذاگ: أن بلتقا فلا وسلم أحدھما علىی صاحه ول یرو أحد أنہما النقیا وامتنعا من 
الاسلم ء + و تما لازمت بیتہا فەبر الراوی عن ذلك با مجران ء وف کناب اخ ۱ 
لان حفص بن شاہین عن الشعی أن با بکر قال لفاطمة : یابنت رسول اللہ بک 
ما خیر عیش حاۃأعیكہا زا علیى ساخطلة ء فإن کان عندك من رسول اللہ لگ 
فی ذلك عھد فأنت الصادقة الصدقة اللأمونة علی ما قلت ء قال : فاقام و َ 
رضیت ورضی ء وروی الہ عن الشمی قال: ما مرضت فاطمة فذ کر کا تقدم 
فی کلام الحافظ ء وفی آخرہ : فأذنت لہ فدخل علیہا پراضاہا فقال2 واللہ مان رکت 
الدار وا مال والإڑبل والمشیرۃإلا ابتغاء مرضاہ الته ومرضاۃ رسولەء مر ضانکم أھل 
البیت مم تراضاہا حتی رضیت وھذا قوی جید والظاہر أن الدمیٴمعہ من علی 
اشن یق ظز اق ضر ول ای بو لئ لااورت 1[ 
روی ھذا الحدیث جماعة منہم عائشة وأہو ھریرة وأ الدرداءء وعلی تقدیر آنہ 
مارواہ إلا و بکر لا یرد اہ من اغاذگ الاحاد فکف بعل ٰ4 ٹی مقالله 
الکتاب ؟ لان ا حدیثبالنظر لی من آخذ منفیه یك کالکتاب وإمما الفرق بین 
حدیث الاحاد وغیرہ بالنظرإلی منباذ* بالواسطة ء علی آن کثیرا منالعلداءجوزوا 
خصص عام الکتاب بی الآحاد بالنظر إلى منبلہ ا بضا ء فالحاصل أنالعمل ہذا 


۲۹۲ لامم الدراری _۔ 


. إلیہا لا إليه حیث غضبت:علی آن بکر لڑانہ عمل محدیث النی صل اللہ علیہ وسلم 
وترک للاجل الدنیا مع أن مجران السلم لا اوجھ شرعی قد ورد فە مااورد 


الحدیث لاف بکرکان واجبا فلا مارعلیہ فی ذلك ء بل لو تر كالعمل یہ لکان‌عاصیاًء 
فان قلت : فا وجە عدم رضا فاطمة حینثذ بما فعل أىو ہکر ؟ قلت : لەل عدم 
رضاھا ماکان بنع الإرث بعد ماع الحدیث بل کان بعدم [عطاء أں بکر شیثاً [یاھا 
تکرعاً إذ مقتعنی ما کان یینہم أنہ إذا جاء أحدھ إل الآخر لطلب ثیء بسبب 
فان لم یکن ھناك ذا ال بب فلیعطہ بسبب آخر ء فإن‌قلت : فا بال'اصدیق ما أعطاھا 
تکرماً مع أنە کان ھواللائق ما کانیینہم ء قات : قد ذ کر أو بکر أن مقصودہ 
آن یفع لف ا مال ما فعل فِه رسول اللہ وت وأن بضعه فی المواضع ای ونعه ك2 
فہا ورأی أن ذلكأم؛ بل خافالضلال علی تر کہ ء ومعلومآن! ال ماکان لاف بکر 
حتی یفعل فيه مایرید ء فھل یلام الرجل علی فعل فعلہ اقتداء برسےول اللہ یلگ ؟ 
فإن قل : کیف یصح لاق بکر منع العطاء بعد أُن ظھر تأذہہا بالتع وقد قال 
ك : من آ ذیفاطمة فقد آ٘ذانی ؟ قلت: معلوم أنہ لایمکن‌القول بتاذیہا عنم اللإعطاء 
علی وجه الإرث بعد ما معت حدیث و لانورث ء وانا کان اأذبہا لو سلم نع 
الاعطاء نکرماء وقد علبت أن الصدیق رضی اللہ عنه رك الإإعطاء بذاك الوجھ 
اصلحة ام عندہ ء علی آنہ کن أن اللڑعطاء بذلك الوجه م بخثار بیال الصدیق بناء 
على أن ما سبق منہا الطلب ہذلك الوجھ و[ ا سق الطلب بوجھ الارث فلم یصدر 
من الصدیق تآذہا قصداً ء و[ ناحصل ذلك بلا مدخل للاختبار ء ومثل ذلك لا بعد 
من الایذاء ‏ ولو فرض شمول الإیذاء عثلہ لغة لکان نی حکم المسننی نی الحدیث 
معنی وقد صدر مثلہ عن علی معفاطمة کا هو مشہورف واقعة حدیث دقرأباترابء 
وقد ال کہ من سلم اللسلمون منلسانہ ویدہ ء معأن الام بالمعروف و(قامة: 
الحدود علیالمسہین واجب ء ولا یعد مامعصل بسیە ہذاء أصلا ء انتہی مختصرا. 
قلت : ما ذ کرہ أن سخطھا کان لعدم (عطائہ (یاھا نکرما بعید جداً ء وکذلك 
ما یتوم ان سخطھا کان لعدم حصول مال الإارث بعید من ثأنہا وما ھو العروف 


۱ ا جرہ الاہم ۰ ۲۰۳ 


من حالھا من زھدھا ومعا لح الفقر مدة عمرھا وإیثارھا الفقراء والمسا کین علی 
. حاجتہا وغیر ذلك من أحوالا اللعروف رطضی التعنہا وأرضاھا ء بل کان ذلك کل 
عند ہذا المبد الضعیف من التصلب فی الدین وطلب ا لح الواجب شرعاء ومعلوم 
من أحوال الصحابة رضی اللہ عنہم أنہم کانوا فی أم الدین أشداء علی الناس 
لا بخافون فی ذلك لومة لائم ولا حالفة الامراء حتی تیآوا لذلك إلی القتال 
نما یینہم ٤‏ ومن ذلك القبیل محار بات الصحابة رضی اللہ عنہم أجمعین وأرضاھ ء 
وکانت بضعة رسول القہ یڑک فاطمة رضی الہ تعا ی عنہا ظنت أن حدیث اللإارث 
لیس بەام وذاك حق ھا شرعی بخلاف ما فھمہالصدیق رض اللہ تعالی عنہ کیا تقدم 
فی کلام الحافظ وبسطہ الشیخ قدس سرہ فی الکوکب إذ قال : فی ہ باب ما جاء 
ق نرک انی یلک أن اختلاف ھزلاء الصحابة فما بینہم بعد اتفاقھم علی الروایة 
نما کان مہنیا علی الاختلاف فی معنی الحدیث فأخذہ علی وفاطمة وغیزہما من‌طالی 
اللیراث علی کون ما فیہ خاصاً باللنقولات لا علی عمومہ ء وفھم غیہ ممن منعه عل 
أُصلھا علی العموم إل آخر ما بسط> الشیخ قدس سرہ ف الکوکب ء وعلی ھذا 
فکان سخطھا رضی الہ تعالی عنہا لإامس شرعی لا لحب الال تعا ی شأنہا عن ذلكء 
وعلیھذا فلا سحتاج حدیث البخاری إلالتوجیہ ولا ضیر فی ھجرھا وتّرکھا الکلام 
مع ان ہکر رض اللہ عنه وقد نمی انی ین لمسلدین‌عن کلام کعب وصاحہه نخسین 
للة ۰ وقد اأخرج أُبز داود فی ە باب ترک السلام علی أھل الاھواءء عن عمار 

ان یاسر قال : نشققت یدای فلقونی بزعفران فغدوت علی ا نی ڑگ فسلت علیہ 
لم یرد علی؛ وعن عائشة رضی اللہ تعالی عنہا قالت : اعت“ ت است مستف 
فضل ظہر ء فقال مک اعطبہابعیرآء فقالت : أنا أعطی تلك الو دیةفغضب رسول اللہ 
وک فھجرھا ذا الحجة وانحرم رس صفر؛ وف المشکاة روابة أحد عن بجاعد 
اعن ابن عمر رضی اللہ عنہما مرفوعا : ٭ لا یعنمن رجل أہلہ أن پأتوا الاساجدء 


۲۹ لامع الدراری 


( باب ما جاء فی بیوت آزواح النی ہلة ) 
بعنی )١‏ بذلك آن إضافتپا إلہین تملبکیة والیه صل الہ علیہ وسل الادف 


ملابسة فکان قد مالکھن إیاھا قہل اہ-_(روِت فلا پمرض عل قول, 01 رٹ 
ع راہ صدفقةم. 


تال ابن لہ فناٴنجنمہن ء خمال عبد اللہ : أحدمثك عن رسول الہ يك وتقول ھذا؟ 
قال فیا کلمہ عبد اللہ حتی مات . وغیر ذلك من الروایات الکثیرة الدالة علی 
جواز ا مجران ١لاس‏ شرعی ولذلك ھجرت فاطمة رضی اللہ عنہا تامل ء بربسط 
الکلام علی حدیث ہ لا نورث ہ ف الاوجز بما لا مرید علیہ ۱۷ . 

ل, )١(‏ نال الحافظ : قال ابن النیر : غرضه بہذہ اللرجمة ان پین ان ھذہ لق 
تحقق دوام استحقاقھن الیرت ماہقین لان نفقتہن وسکناہن من خصائص اتی 2 
والسر فیه حبسہن عليه ء ال الطبری : فیل :کان النی یگ ملك کلا من أزواجہ 
البت الذی مفیه فسکٰل بعدہ فیہںبذلكالقليك ؛ وقیل : [ ما ینازعین مسا کنہن 
لان ذلك من جملة مؤنتہن النی کان النی یم استتناھا نما کان بیدہ کاہی۔ 
قال د ما ٹرکٹ بعد نفقة نسائی ء تال : وھذا رجح ؛ وییدہ ان ورمتھن لم یر؟ - 
علہن منازن ولو کانت الیبرت مملکا من لانتقلت إل ور تہن * رفنا ره 
ابیونہن فی السجد اللہوی بعد موتہن لمموم نفعہ للسلہین‌کا فعل فما کان مرقحت 
من منالنفقات ء وادعیامہلب أن البی کيغ کان حبس علیہن یبولپن ؛ ٹم استدل : 
٭ علی من‌حبس دارا جاز لہ أن پسکن منہا فی موضع ء وتعقه ابن ا لیر ثنمأاصل ٌ 
. الدعوی مم علی التنزل لا پرافق ذلك مذھبہ إلا إن صرح بالاشتناء ومن [ن لہ - 
ذلك ؟ انتہی مختصرا . فلت : ویشکل عل ما قالوا أن ورہمنہن لم پرٹن ءنہن ما قال 
الحافظ فی د باب من تبرز علی لبننین ء فی قول ان ‌عمر رضی اللہ ءنہما : لقد ارنقیت 
علی ظھر ببت لنا ء وفی روابة علی ظھر بیتنا ؛ وف أخری [ل ظہر بیت حخصة ؛ 


١ لیران‎ 


٠. ٠ ۰. ٠ ۰ 7 ۰ ۰٦ 


وطریق ا یع أن یقال [ضافة ایت إليه علی سیل الجاز أو حِث أضانہ إلحفصة 
کان باعتبار نہ البیت الدی آسکنہا النی مآ فِه واستمر فی یدھا إل أن مات 
فورث عنہا ء وسیأق انتزاع الصنف ذلكمن‌ھذا الحدیث فی کتاب ا خس یعنیھذا _ 
الاب ء وحیث أضافہ لی نفسه کان باعتبار ما آ ل [ليه الحال لانە ورث حفصة 
دون إخوتہ لکونہا کانت شقیقته وم تترك من صحجه دعن الاستیعابء اھ . قلت: : 
۔ذکر الإمام الٰخخاری فی الترجمة آیتین ء فی 1]حداھما نسبة الییوت [لی الازواج وق 
الآخری إل انی یگ ؛لملہ آشار بذلك إل الاختلاف فی ذلك وقول البخاری فی 
الرجمة : ومانسب لین لعلہ إشارۃ لی ترجیح ملکپن وعليہ بی الشیخ قدس سرہ 
تمریرہ والمألة خلافیة شہیرۃ ء قالصاحبالحلف قولہ تعال : ہلا تدخلوا یوت 
الشی إلا آن یؤذن لکم ء فیہ دلیل علی أن البیت للرجل ومحکم لہ بہ فان الہ تعالی 
أضافہ إليه ء فإِن قیل : فقد قال تعا ی : ہ واذکرن مایتلی فی بیو نکن ء الابة ء قلنا 
[(ضافة الییوت لل النی مَڑك (ضافة ملك وإضافتہا إل الازواج إضافة ہخ بدلیل, 
أنہ جعل فیا الإذن إل انی پگ والڈن نما پکون من اك ء واختلف العلیاء 
ند یرم نٹ : فقالت طائفة کانت ملکا فھن بدلیل أنہن سکنَ 
١‏ ہا بعد موت النی یک لی وفا تہن وذلك ان لی صل اللہ علیہ وسلم وہب فز 
ذلك فی حیاتہ ء والثانی : أن ذلك کان ِسکانا ولم یکن مبة وامتدت سکنان [م 
الموت وھذا ھوالصحیح وھوالذی ارتضاہ ابن عبد ابر وان العرف وغیرہما ء فان 
ذلك من مژنتہن ااتی کان رسول القہصل الہ عليه وسلاستٹناھا فمن کا اسشی نفقاتمل 
حین قال : ما ترکت بعد نفقة اھلی ومژن عاملی فھو صدقة ء ھُکذا قالأ ہل العل ‏ 
قالوا : وبدل علی ذلك ان مسا کنہن تر لہا ور متہن ؛ ففيه دلیل علی أنہا لم ننکن من 

ہی سو و ہن فلا توفن جعل ذلك و سر 
ختصراً ۱٢‏ . 


۲۰٢‏ لامم الدراری 


( باب ما ذ کر من درع النی کٌلغ ) 
یغنی ) أن ما ترکہ النی کم وقت مو > کانحقاً مشتر تا بین المسہین أجمین 
لکو نہ صدقة إلا أن یکون ملک أحداً من أسمارہ بل موہ ؛ وإذا مثیت فه 


)١(‏ قال الحافظ : الغرض من ھذہ الرجمة ایت آنہ صل اللہ علبه وسلم 
م یورث ولا :یع موجودہ بل برک بید من صار إليه التبرك ء ولو کانت میرائا 
لیعت وقسمت ؛ وہہذا قال بعد ذلك د ما م تذکر قسمتہ ء وقولہ د ما تبرك 
أصحابہ ء أی بہ وحذفہ العلم بە کذا اللاصیل والان ذرعن شیخیه ء شرك بالشین من 
الش ملا وہو ظاہر ؛ وف روایة الکشمنی مما یتیرك بە أصحایہ وھو یقوی روایه 
الاصیل ء وأما قول ا مھاب نہ نما ّر - بذلك ایتأسی مہ ولاة الامور فی اتخاذ 
ھذہ الاألات ففیہ نظر ؛ وماتقدم أول وھوالالق لدخولہ فی أبواب ا خساھ. 
قال العبینی : الترجمة مشتملة علی تسعة أجزاء : وف الاب ستة أحادیث الاول فی 
ذکرا حام؛ والثانی فی النعل ء والثالٹ ف, الکساء اللبد والرابع ف القدح ء 
وا حامس فی السٍف؛ والسادس ف الصدقة التی کان ذ کرھا فی الصحیفة ء ولم ہذکر 
فه مایطابق درعہ وعصاہ وشعرہ وآئیتہ ٣‏ اھ مختصرآ . مم ذ کر العینی الروایات 
الدالة علی ذلك ؛ وقال الحافظ : ذ کر ف الباب أحادیث لیس فه ما ترجم بہ إلا 
الحاتم والنعل والسیف ؛ وذ کر فِە الکساء والإزار وم بصرح ہما ف الرجمة ء 
فما ذکرہ فی الترجحة 7 مخرج حدیلہ ٹی الاب اادرع ؛ ولعله راد أن یکتب فہا 
حدیث عائشة آنہ ڑم توق ودرعہ مرہونة فلم یتفق ذلك وقد سبق ف الیوع ‏ 
ومن ذلك العصا م بقع لھا ذ کر فی أحادیث الاب ء واعلە أراد أن یکتب حدیث 
اپنِ عباس آنہ بک کان یستلم الرکن بمحجن وقد مضی فی الحج ء سیأتی فی حدیث 
علی فی تفسیر سورۃ ەواللیلء ذ کر ا خصرۃ آنہ صل اللہ عليه وسلم جعل ینکت 
بہا اللارض ؛ وکان قضیه صلی اللہ عليہ وسلم من شوحط(٥)‏ وکانت عاد ا لفاء 


(۱ھ) شجر بتخد منه القضی ١۱ء‏ 


تد ٤دت‏ ےس سس لت ےت ےت ےا مس سک سے٦‏ شس پت سے سے سے سس[ ×ھ/لیدملت تد ٥سسشت‏ شس سم سس س2 پت شے۔ 


. سو ا ای او رس ٤‏ لا ید استداد 


قولہ وہ سور لاغر۔ 
بعدہ حتی کسرھا جھجاہ الغفاری فی زمن عثمان ؛ ومن ذلك الشعر 0 ان ۔ 
یکتب حدیث آنس اللاضی ف الطھارۃ فی قول ابن سیین : عندنا شعر من شمر 
النی صلی اللہ عليه وسلم صار إلینا من قبل نس ء وأما قولہ ہ وآئیتہء بعد ذکر 
القدحفن علف العامعلی الخاص ہ وم پذکر فی الباب من الأَنیة سوی القدح وفہ 
کفایة لانہ پدل علی ماعدا٥ء‏ وأما الاحادیث الی أوردھا فی اباب فالاول مہا 
حدیث نس فی ا حاتم والفرض من قولہ إن أہا بکر ختم الکتاب بخاتم لی صل 
اللہ عليه وسلم فإنہ مطابق لقولہ فی الجمة وا استعمل ا للفاء من ذلك ء وسیأی 
فی اللاس ففە من الزیادۃ أنہ کان فی ید أں بکر وفی بد عم بعدہ وأنہ سقط من 
بد عثمان ١٠ھ‏ ٢۱ء‏ 


07 َ قال الحافظ قولہ داءا ص -ص‎ )١( 
أى اصرفباء تقول ۂ اغن وجھك عنی ء ای اصرفہ ء ومثلہ قولہ تعالی : ہ لکل‎ 
امریء منہم ہومئذ شأن یغنيه ء أی پصرفہ عن غیرہ ء ویقال د اغنہا عنا ء بألف‎ 
وصل من الملانی وھی کلة معناہاہالتركے والڑعراض ؛ ومن د واستغی لہ ء أیٴ‎ 
ترکھم للہ للآان کل من استغنی عن شی ترکہ ؛ وفی روا یة ان ںی شیة لا حاجة لنا‎ 
فیه ء وقیل :کان علم ذلك عند عُمان فاستخی عن اانظرئی الصحیفة ؛ وقال الحہدی‎ 
فیا مع : قال بعض الرواۃ عن ابن عیینة : : لم بحد علی بدا حین کان عندہ علم منه‎ 
وری ان عثمان [ماردہ الان عندہ علاً من ذلك فاستغی‎ ٤ أن ینہ إليه‎ 


عيه ٢ھ‏ 


(۷) یعنی ملنا موافق لمذہ الصحیفة فلا حاجة لنا إلہا ء ویژید ذلك ما قال 


(باب الدلیل عل‌آن*“ اس لنوائب اخ)_ 


القسطلا تعاً اغیرہ ء وڑھا ردھا علیان لإآانە کان عندہ نظیرھا١٠ھ.‏ ونقدم نحو 
ذاك فی کلامالحافظ رحمہ الہ ء ولا یعد عندی أن یکون علمان برضی اللہ تعا ی عنه 
عمل بالصحیفة ااتی کان عند الصدیق اللاکبر رضی الہ تعالی عنه ء فقد أآخرج ماك 
فی موطأہ حدیث کتاب مر فی الصدقة ء وف الاوجز المروی عند أحد وأن داود 
والئرمذی وحسته ‏ وا حاکم من طریق سفیان بن حسین عن الزھری عن سا م عن 
ان عمر قال : کتب رسول اللہ کناب الصدفة ظلم مخرجه ل ممالہ وقرنہ 
ابسیفہ حتی قبض ء فعمل مہ ہو پکر حتی قبض ‏ إلی آخر مابسط فیہ من الکلام 
علالحدیث ء وفیه قال ابن العرف فی کتامہ دالمسالك شرح موطاً مالكء : مثبت عن 
وکتاب عمر بن ا حطاب ء وعليه عول مالك لطول مدة خلافتہ وکثرۃ مصدلله 
وما من أحد اعرض عليه ء ولانہ استقر بالمدینة وجری عليه العمل مع أنہ روابة 
ساثر ہل اللدینة إلح ء وقال الزرقاق فی شرح ا مواہب : وقد کنب ٹل کتبآ نی 
الشرائع والاحکام ہنہا کتابہ فی الصدقات الذی کان عند أی بکر فکتِه ہو بکر 
لانس لا وجھه إلی البحرین ہ أآخرجه الپخاری فی مواضع ءشرۃة وأو داود 
والنسائی وغیرھما ؛ ومنہا کتابہ الذی کان عند عمر بن الحخطاب وھو غیر الذی 
کتبہ ہو ہکر للانس وھو مقتضی تغایر أالماظھما أبعناً ء ولا یرد أن الصدیق عمل 
بہ حتی قیض لالہ لایقتضی اتحادہ مع الاول؛ انتہی مختصرآ. فلت : والاختلاف 
فی بعض الواضع منہما لا یعدم العمل عایہساء فلعل عثمان رضی اللہ تعالی عنه 
اختار العمل علیہ لعمل الشیخین عليه ء ومن عادتہ المعروفة تر جیح عمل الشیخین کیا 
کرہعند عبد الرحمن بن عوف فی مبدأ خلافشه فی مشاورۃ عد الرحن الجنین 
وقصتہا معروفة ٢۱ء‏ 


() قال العینی : أی ھذاہاب فی بیان الدلیل علی أن الخس لنوائب رسولالہ 


ارہ الابع ً۲۳ 


سسستر.ٹوْٹٹتت 


پگ اخ ء وقولہ ہ ولیثار النی ء أی واجل إیثارہء وقولہ دحین سألتهء ظرف 
للإیثار ١‏ اھ . وقال السندی : الظاہر أن الدلبل مبتدا ء خبرہ قولہ ہ حین سألته ‏ 
بتقدبر مافعلہ حین سألته فإنہ حین ذلك ما أعطاھا ہل وکلھا إلی الله ء فہذا دلیل علی 
أن الخس لہ آن پصرفہ فی أی مصرف من مصارف الخس ولا یلزم عطاء 
الصارف الس کلھابل لہ أن یعطی بُعضہا ء انتہی مختصرآ. قال صاحب 'فیض : 
ہ باب الدلیل علی آن الخس إلح ء اعلم أن آربعة أنخاس الغذمة للغانمین بالاتفاقق ء 
بی ا نس ققد تکفل اللہ بدبان ھ۔تحقرہ وڈکرھا فی ستة ء فحرجھا الحنفیة علی أن 
ذ کر اللہ جرد البرك ؛ بتی رسولہ ذسقط مہمه بعد وفاہء وأما ذو قرابتہ فانھا_ 
یععاون منأجل الفقر ء وکونہم من أقربائہ صل اللہ عليه وسلم لیس ععتیر فی باب_ 
الاعطاء فیقدمو ن فقراء ذوی القرابة علی غیرہم ء وإذن لم رق من ال۔تة إلا ثلالة 
وذھب مالك إل أنہم لیسرا مستحقین ولکنہم مصارف فرصرف الإمام من _ 
ولایتہ کیف شاہ وکم شاء ؛ ولعل الصتف رجح مذھب ماك واختار أن قسمة 
الخس إم الإمام یقسمه کیف شاءء ور جرلذلك أرہع تراجم : الاولھذہ وأآخر جج 
تانہا.حدیث شکایة فاطمة ء واستدل منہ علی ان ذوی القرا,ة لو کانوا مستحقین 
لکان أعطاھا انی صلی اللہ علیہ وسلم ء والثائیة فی ھذہ الصفحة ہ باب قول اللہ : 
فإن للہ مسہ والرسول ؛ ثم فسرہ بقولہ یعنی للرسول قسم ذلك ؛ جعل القسمة إله 
یقسمہ کیف یشاءء والثالئة ماترجم یہ علی صفحة ٤ع؛‏ [ من طبع اھند ] م ہاب 
من قال ومن الدلیل علی أن ا خس لنوائب المسلہین إلح ء حیث جعلہ فی ادوائب 
وملامه ہصنف دون صنف ء واستدل عليه نان مگ اأعطی اللانصارزی وجار 
من تمر خیبر مع نما لم پیکونا من ڈوی القرابة ء والرابعة ما ترجم بہ علیصفحة 
ك٣‏ [ من طبع افند ] ٭ باب ومن الدلیل علىی ان الس لمام 2 ء فھذہ النراجم ٍ' 
کلھاکیا تری قریة المعانی ومرماھا واحد وہو الموافقةمذھب مالِك ءانتھی مختصرآ . 
قال صاحب ا جحل فی قولہ تعالی : د فان للہ خسہء الایةء أضیف الس فؤلاء 


۳۰۰ لامع الدراری 


الستة وظاہرھا آنہ بۃ سبتّة أقسام وبہ قال أہو العالیة فقال : إن الذی لہ بصرف 
لل الکعبة مشاروی أنہ صل اللہ علیەوسل کان یآخذ متەقبضة فیجعلھا لللکكمة ٹم یقسم 
ابی علیخسة أقسام ؛ وقیل مہم الہ لبیتٗ الال ء وقیل مضموم ل ۔ہمالرسول؛ 
وا مھور علی أن ذ کر اللہ التعظم وأن امراد قدم الخس علی الة المعطوفین ء 
فکآنہ فیِل : ء فإن مے لہ نی آنہ مس بقسمتہ علی ہؤلاء الة الممعاوفین ء 
انتھی ملخصاً من الیضاوی . وفیه أبضاً : وبعد وفاۃ انی گے بصرف خس 
الس الذی کان لہ [ل مصال المسلمین وھذا مذھب الشافعی ء وقال مالك : الرأی 
فی لی الإمام ؛ وقال و حنیمةہ : سقط سھمه وسھم ذوی القرق ہوفانہ صلی اللہ ۱ 
علیہ وسلم وصار الکل مصروفا إلی ااثلالة البافنة ‏ اھ . وقال الموفق : اافنےة 
موسة ولا اختلاف فی ھذا بین أھل العلم وقد نلق بہ القرآن ء وا خس یقسم علی ' 
خسة آسہم وبہذا قال جماعة منہم الخعی وااشافمی وغیرہماء وقیل یقسم علی ستة 
سھم للہ وہو مردود علیٰ عباد الہ أہل ا حاجة ء وقال ہو العالیة لللکعبة مم یم 
اج علی خة اأمہم ٤‏ وروی عن ا سن وقفقادۃ فی سمم ذوی القرق :انت طعمة 
لرسول اللہ صلی القہ عہ وسلم فی حیانہ فا توفی حمل عابه ابو ہکر وعمر فی سبیل 
اللہ ء وروی ان عباس ان با بکر وعمر قسم| اس علی ملا مہم وحو حکی 
عن الحسن بن حمد بن الحنفة وھو قول أصحاب الرأیء قالوا : یقسم الس علی 
ا : الیتای و المساکین وان الیل ء وأسقطرا سہم رسول اللہ پل موتہ 
وسھم قرابتہ أیضاً ءوقال مالك : الوء وا خس واحد مجعلان فی بیت ا ال ء وقال 
ان القاسم : وبلغنی عمن أئق ان مالکا قال: یعطی الإمام أقرباء رسول الہ صلاتہ 
علیہ وسلعلی مایری ؛ وقال اثوری والحسن یضعہ الإمامحیث أراہ اللہ عز وجل ؛ 
انتہی مختصرآ . وقال الرازی فی تفسیرہ المشھور : إن ذاك ا خس بخس؛ فهم 
لرسول الہ صلی اللہ علبه وسلم ء وسھم لذوی قرباہ من بی ہاشم وبی الظلب دون 


سے 


ودلالۃ الروایةاا) علیہ من حیث أن فاطمة رضی اللہ عنہا سلتہ(۵) نہ فعلم 
نہ کان لنر ائبہ وحاجة فاطمة رضی اللہ تعالی ےنہا [ نما ھی حاجتہ بک . 


بی عبد شمس وپی نوفل لحدیثف مان وجبیر بن مطعم ٠‏ وقولہ ص اللہ علیه وسلم 

فی : ہ [منما بنو ھائم وبنو اممطلب ثیء واحد ہ وثلائة أسھم للتای والمسا کین 

وان السیل ء وأما بعد وفاتہ صلی اللہ علیہ وسلم فعند الشافمی رحہ اللہ آنە یم 

علی خة أسھم : سہم للرسول یصرف إلی ماکان یصرفہ إلیه من مصاخ المسدین 

کعدة الفزاۃء وسھم لدوی القرق من آغیاثہم وفقراتہم یقسم بینہم الذکر مثل 

۱ حظ اللانقبین ؛ وقال ہو حنیفة رحہ اللہ : إن سهمه صی اللہ عله وسلم سقط موتہ 

. وکذلک سھم ذوی القرف و(نا یعطون لذقرہم فھم أسوۃ للفقراءء ولا بعطی 

. آغنیازہم فیقسم عل ثلائة أسهم ء وقال مالک : القسمة فی الس علی رأی الإمام 
إِن رأی قسمتہ علی ھؤلام فعل وإت رأی إعطاء بمضھم دون بعض فلہ ذلك ء 
اتی مختصراً ۱٢‏ . ے ۳ 

)١(‏ قال الحافظ : أورد فی الباب حدیث علی ہ أن فاطمة شکت إخْ ‏ ولیسں 
فِه ذکر ہل الصفة والٹارامل ء فكأنہ أشار بذلك لی ماورد فی بعض طرق 
الحدیث کغادتہ وہو ما أآخرجہ أحمذ من وجه آخر عن علی فی ھذہ القصةمطولا: 
ہ والل لا أءطیم وأدع أھل الصفة ء الحدیث ء وفی حدیث الفضل من الحسن عن 

ضباعة آو أم ا حم بنت الزبیر قالت : ہ أصاب النی مك سیآ فذھبت أنا وأختی 
فاطمة نسألہ ققال : سبکایتامی بدر ہ الحدیث؛ أخرجہ أبوداودہ وتقدم من حدیث 
ابنعمرف اب ٭آن انی کہ آمس فاطمة أن ترسلالسر إلیآھل بیت مہمحاجةء 
قال [ ماعیل القاضی: حدیث الہاب بدل علی ان للٍمام ان سم الس حبت یریء 
لان اللاربعة الاخاس, استحقاق الغامین ء والذی مختص بالإمام ہو ا سںء وقد 
نع البی گل ابلتہ واعز الناس إلیہ من أقربی ‏ وصرفہ إی غیرم ٤‏ وقال تیوہ 


(ھ) الفاھر سألته ۱١‏ ز 


۴۰۳ لاہم اللراری - 


اقولہ : (وجدت برد قدمبه ) أی طمأنینتہا ١(‏ وسکیتتہا لا ارد الحسی ؛ 
سوب سیر ہد بت سی ۱ 


( ہاب قول الله فإِن رآہ خرے ۲ اخ( 


یعنی بذلك أن [ضافة الخس إليه تبارک وثعالی تبوك ء ول انی بلِگ باعتبار 
أ یقسعه و[نماھو لنوائب المسلین ء وأما ماذکرہ سط وائب 
رضسول اللہ ون یی نوائب المسلین ء واستدل علی عدیَاہ من حث أنہ 
الطری ہ لو کان سہم ذوی القر قسم مفروضاآً کر بک لیدع ھی 
اختارہ اللہ ھا وامتنب علی ذوی القرف ء وکذا قال الطحاوی وزاد : وإن آبا بکر 
وعمر اخذا ہذلك وقسما جمیع ا خس ول بجعلا لذوی القرں منہ حقاً مخعوماً بہء 
بل محسب ما یری الإآمام ء وکذلك فعل علی رضی اللہ عنه إلی آخر مابسطہ الحافظ 
من البحث فی ذلك ء و تقدم قریاً عن ان عباس ان أہا ہکر مر رضی الله عنہما 
قسما ا خس علی ملائة أسہم ۱۲ . 

0 ہذا ہو اللائق لحالہ یك ء لکن الظاہر من الروایات ہو ار‎ )١( 
قال المہی ا مو سرت للة باردۃ وقی لفظ در قال‎ 
علی حتی وجدت برد قدميه علیصدری فسخنتہما ء عزاہ الحافظ فالفتح إلیالاہریء‎ 
وما آفادہ الشیخ من قولە ہ من أن اللامرفوق اللادب , أشار بذلك [لی ما ورد من‎ 
الزوایات فی ھذا الباب من!نہما أرادا أن یققوما فقال :کا أنتما ء کا فی حدیث الاب.‎ 
۱ 7 ۷ وغیرںہ‎ 

(۲) اعلم ُن ہنا مألتین : ]حداھما آن مس الرسول یڑک ھر ہو ملک لە 
لغ أُو مفوض إله :پیک فست والثائِة : ماذا یفعل بہذا ا خسالذی ٹرسولاللہ 
یی کیک بعد وفانہ ہ وتقد م اللام علی ھذہ ابا انا ق الاب السابق مذ۔وطاً ء“ 


(ھ) من الیاں الما بی ٢٢ز‏ 


> جرمیے سیت والل اللەطی فعلم آنہ لم یکن )١(‏ علك شیئاً 


والہ اعم . 


وأما المألة الاو فھو مقصود البخاری من ھے_ذا الاب قال الحافظ : قولہ 
د وللرسول قسم ذلك * ہذا اخقیارمنہ للاحد الاقوال فی تفسیرھذہ الاَیةء وااکٹر: 
علل ان اللام فی قولہ دالرسولء لللك ء وأن الرسول مس ا خس من الغنیمة سواء, 
حضر القتال أو ٰ بححضر وہل کان یعملکہ أو لا ؟ وجھان للشافعِة ‏ ومال الٰخاری 
لی الثانی واستدل لہ ء قال [ ماعیل القاضی : لا حجة لمن ادعی أن ا خس ملکہ 
ای یڑل بقولہ تعالی : مد فان تہ مس ولارسول ہ لانہ تعالی قال : یسألونك عن 
للانفال قل اللانفال للہ والرسول ء وانفقوا علی أنہ قبل فرض ا نس کان یعطی 
الغنٍمة الغانمین محسب ما یدی إليہ اجتہادہ ء فلما فرض الخس تبین للغانمین آربعة 

آخماس الغنیمة لایشارکھمفیہا أحد ء وانھا خص النی پگ بنسبة الخس إليہ إشارۃ 
لی آنہ لیس الغانمین فی حق ہل ہو مفوض إلی رأیہ وکذا لی الا۔ام بعدہ ء وقد 
تقدم نقل ا خلاف فی فی الباب اللاول ء انتبی مختصرآ . وقال الکرمانی : قولہ 
سی لرسل شڈالاآج سای ۸ء قال شارح اااجم : مقصود البخاری 

تر جیح قول من قال إن النی صلی اللہ علبيہ ول نخس ا خس ولمنا کان إله 
قسمتھ نقط لن )ھ 1 ۰ 


() یی بقولہ صل اللہ علِہ وسلم : < نا نا قاسمموخازن ء قالالحافظ : لم یقع 
ھذا اللاظ فی سیاق واحد وإنھا عو مأخوذ می حدشین ؛ وأماحدیبف دڑڑھا اأناقام 
۱ فھو طرف من‌حدیث ا ہریرۃ الای فالباب؛ وتقدم فی العلم من حدیث معاویة 
بلفظا : ہ وإ ا آنا قاسم والقہ یعطی ‏ فی آئناء حدیث ؛ أما حدیث .ما أنا خازن 
پوعف سرب رب رات وباق ٭: و صولا فی الاعتصام 
ہذا اللفظ ٤‏ اھ .-. 


ک8 .ے.ے. لام اراری 


قولہ : (وقال مرو آنا شعبة ) یعنی بُذلك )١‏ أن الرواۃ اخظفوا فما بینہم 
فی الاسم الذی کان لہ هل حا أوہ ےدآ أمقاءاً فرجح الؤلفالثاق یإبراد امتابعة 
والروایة الثانة 

قولە:(لا تکنوإ ہکنیی فانا آنا قاسم ) ولیس ذلك دلبلا علی عدم ٢۴”‏ 
السکنی بکنیتہ إذ لو کان کذلك لقیل نا نا آبوالقاسم ؛ بل تفيه علیمفسدۃ أخری 
وی 3 إذا حیتم ,1ئ" القاسمء وف مع ما دم من ااقشہہ والخلط 


5ج 


)١(‏ قال احافظ : بین الخاری الاختلاف علیشمة :ھل آراد االانصاری ان 
بسمی ابنە ممدا او القامم: ؟ وأشار إل ترجیح أنەآراد آن یسي القامم بروایة ۱ 
سفیان وھو الثوری لہ عن ال حش فسماہ القامم ویترجح أیضاً من حیث الع 
لان م یقع الإانکارمن ااسا چاو بح وت بصیر 
یکنی با القاسمء ا٢۱‏ . 

)0 والألۃ خلافیة شہیرة ء قالالشیخ قدس سرہ فی الکوکب : الاصح أن 
اللہی مقید ہزمان حیانہ صلی اللہ عليه وسل ء ٤ھ.‏ وف خاغیتی علی الکوکب : 
اختلفت روایات الحدیثفق ذلك ٠‏ ولذا اختلفت أفوال أھل الع ء أجلھا اتووی 
وبسٹھا الحافظ ؛ وال مل أنِ ہا ممة مذاہب : الاول الع مطلقاًوھو مذھب 
الشافعی والظاریة ء وااثانی : ا جواز مطلقاً وکان النہی مختصاً ہزمانہ صلی اللہ عليه _ 
وسلم وھو مذھب ا جھور ؛ الثالث : لا مجوز ان سے مد ویجوز افیر؛ 
الرابع : ا مدع من القسمیة محمد مطلقاً ؛ وکذا النکنی بأن القاسم مطلقاًء 
الحامن : النع مطلقاً فی حیاتہ والتفصیل بعدہ بین من اسمە مد واحمد فمتع _ 
و[لا فیجوز ء انتہی مختصرآ . وقال المیٰی فیٴحدیث الباب بعد ذ کر أقوال السلف 
اختلفة : وذھب آخرون إلأن اہی ٹی ذلك منسوخ ؛ وحیق القرطی عن جھور : 
السلف وا حلف وفقھاء الامصار جو ا زکل ذلك > والحدیث [ما منسوخ و[ماخاص 
٥‏ احتجاجا بد بث علیرضی اللہ عنه ء رواہ اارمذی وصحہہ ولفظہ: د بارسولالہ 


الجزہ السابع ٰ۳ 


الاعث ععل اُذی (١؟‏ الرسول حین النداء مفسدۃ آخری ء وی أن کا نا أبوالقامم 
فکذلك آنا قاسم أیضاً فِلزم فی صورۃ القاسم نه أبوۃ الرجل إلبه صل اللہ 
عليه وسلم ون لم یکن مراداً فکان ترک ول . 
قولە:(بغیر حق)أی اخذون می نصیا پظھار لاف اع رن 
ھم فی الحق (۱۷. 
ِن ولد لی بعدك سس اُسے باعك وأ کٹە َکنیتك ؟ قال نعم ‏ اھ ری 
حاشیة الکوکب :آخرجه اللخاری فالادب المفرد وأ بؤداود وان ماجة وصححه 
7 


0 قال الندی : ومقتضی حدیث الباب ان علة ''نہی ہو اختصاص القسمہة 
بہ صلی اللہ علیہ وسلم فإذا کان معنی الاسم مختصاً بأحد فِنٍغی اختصاص الاسم بہ 
أ ضا ء فلمل‌النہی کاناعلة الالتاس والابناء ومع ہذا بین حم صلی اللہ علیہ وسلم 
عدم استقامة ذہ الكنة لغیرہ من حیث المعنی أیضاً فلا تناقی بین الحدیئین ء 
ولوکان النہی جرد عدم استقامة المعی لکان التنزیہ ء بل جرد لفادۃ عدم الاولویة _ 
ان الممانی الصلة للاٍعلام لا جب صراعاتہا حینالقسمیة وھوخلاف اص ل الٰہی 
وأما (ذاکان للالتباس والابذاء فھو عل شس التحریم ؛ وبیان عدماستقامة المعنی 
مجرد التأبید والتقویة لا التعلیل ء ا۱ء 


(م) مکذا فی الاصل ء والعی لیس لم فی ا لحقیقة أو بدلہ لیم فەالحقء. 
. وفال الحافظ : فولہ ہ لغیرحق ہ ای یتصرفون فی مال المسمین بالباطل ؛ وھوأعم 
من آن یکون‌بالقسمة وبغیرھا ء وذ اك تناسب اللرجة ء وقال الکرمانی : مناسبة _ 
حدیث خولۃ للَجمة خفیةء ومکن‌آن تؤخ من قولہ ہ یتخوضون فی مال اللبفیں ' 
حق ‏ أی بغیرقسمة حق ء واللفظ و[ن کان عاماً لکن خصصناہ بالقسمة لتفھم ملہ 
الٹرجمة ء قال الحافظ : ولا بحتاج إل قید الاءتذار.لان تقولہ بیر حق پدخل نی 


اج ۱ لامع الدراری 


قولہ : (ک بت ؟ قال اربعة أسہم زنعنف) والظاھر آنہا ١۱۶‏ کانت ستة عشر 
أمہما لقوله کل مہم ما الف ؛ وقدقال أولا ]نہابیعتألف لف وستالة لف ء 
نم منہا م تکف الدین وحدھاء بل ا مراد نہ باع من غیرھا من ایور وغیرھا نم 
من الغامةء حتی إذا بقیت منھا أربعة أسہم ونصف کل قضاء الدین فاحتاج [لیبع 
بقیتہا لتتفیذ الوصایا . 


عمر مه الصورۃ ا مذ کورۃ فیصح الاحتجاج ب* علی شرطیة القسمة فی أموال الء 
والغنیمة حم العدل واتباع ما ورد فالکتاب والسنة ء وکا الصنف راد بإیرادہ, 
تخویف من تخالف ذلك ء ویستفاد من ھذہ الاحادیث أن بین الاسم والسمی یہ 
مناسبة لکن لایلزم إطراد ذلك ؛ وآن من أخذ مزالغنائم شیتاً بغیر قسم الإمام کان 
عاصماء وفهھ ردع الولاۃ ان بأخذوامن! مال شیتابغیرحقه أوٴ بنعوہ من أھلۃ ٤ھ..‏ 
وقال العبنی : لا مطابقة بین الحدیث والترجمة ےسب الظاھر ؛ لکن قالالکرماف:. 
فذ کر قولہ المذ کور بدون التعقب علیه ول یتعرض لکلام ا حافظ بئیء ء واکتنی 
القسطلان أیضاعلی تو جیه الکرمافی ء وقال شٍخ الإسلام: مراداز خوض بنا حق 
طلب قسمت آں از آنحضرت برغیر وج_ه عدالت است پا کرفان از خیمت: 
اش را ارت آغغرت اق 

() ما آفادہ الشیخ قدس سرہ واضح ؛ ول ذلك مال الحافظ إذ قال : کاأہ 
فمہا سثة عشر سہما ء لان قال بعد ذلك لمعاویة [نہا قومت کل سہم عائة لف ء 
وقولہہ فاع منہا فقضی دنہ أی من الغابة والدور لا من الغابة وحدھاء لانہ 
تقدم أنالدنلفالف ومانتا ألف ؛ وأآنہ باع الذامة بألف الف وستائةالف ۰ا۸. 
م فی الحدیث [شکالات بسطت فالام رح ؛ وأشدھا ما فی آخرالحدیث من قولہ: * 
فصاب کل اسر أة الف الف ومانتا الف ؛ ہم ما لہ مسون آلف آلف ومائٹا_ 
الف ء اھ . وھذان لا بتقمان أملا لان صیب کر امرأہ إذا کان الف الف 
وماتی آلف فیکون ا جموعخسین آلف آلف ونےة ”لاف ألف ونماغائة الف 


ون کان انج موع خمسین اف لف ومائتی ألف کا فی آخر الحدیث فلا سرت ظز 
امرأ ة إلا لف لف لا زائداً علب_ه ء وتوضیح ذلك آ٭ ‏ إذا کان لکل امرأة 
ألف ألف وماتتا آلف وھذا ربع الُن فٍکون جمیع ما للنسوۃ ال‌ربعة : 
لك(ھ) و ك فو یب ثغ بت إك 
مو جرسےم یپ۸ ++وصة١‏ ۲+ حە -۳٣۷٣‏ دی ٢٢‏ 
كف 
ے١٠یم‏ .۹۰۸۰ ون ان لجع خ سین الف !لف وماتی آلف کا فی آخرالحدیث 
ارڈ نصیب کل امرأۃ ألف الف ونصیب الاربعة أربعة ألف الف ھکذا: 
4 لف دک يك لك 
ک رم .ںم ا+وصة) +ہے؛ ۸۸ دین ۲٢‏ 
ہاو لكف ۱ ۰ ۱ ۱ ا حموع 


9 
ت 


دین 


٢اك‏ سے ے )٤پ‏ 7 "مم 
بج سے ٠‏ لكع ؛ وَلذا قال اللکرمانی : فعلی التقادبر الحساب غیر صحیح ١‏ اھ. 
قلت وأحسن ال٭اجو بة عندی أن یقال : إن ا یع کان عند وفاته ھذا اللقدار ای 
الڈی فی آخر الےدیٹ من خسین لف الف وماتی لف فراد من غلات أموالہ 
ودورہ فی ہذہ الاربع سنین حتی بلغ امجموغ إلی ممسین ألف ألف ون آلاف 
آلف وا مائثة أاف ءقال القسطلاى : قولہ لمع ‌مالہ مسون آلف لف وماتتا الف 
فا کیا قالوا من الغلط فی الحساب ء قال الدمیاطی فما حکاہ فی الفتح : و[ماوقع 
الوم فی روایة أق‌أسامة عندالبخاریفی نصیب کل زوجة أنەألف الف ومانتا ااف؛ 
وأن:الصوابآنەآلف لف سواہ بغیر کسر وإذا اختصالوہم بہذہ اللفظة و<دھا 
خرج بقیة ما فیہ عل الصحة ؛ للانہ یقتضی‌أن یکون الئن أربعة آ لاف الف ء فلعل 


ر) یں لاک وھوسحم مال ]لف 6ود قب کروروھوممجم عصرۃ آلاف الف ٢٢۷‏ ز 


91-1 + ٣٦ 


موم سے ےسس”سچپچ ‏ سے ہے سےے سم سےےسسےسسےےےسے سے ے ‏ س ح ‏ سے ‏ ےے سے سے س ۔سشتتہ سے عحے| ٠‏ جوا 


( باب من قال): 


بعض روات لما وقع لہ ذ کر مائتا ألف عند ا ملة ذ کرہا عند نصیب کل زوجة 
مہوؤآ وھذانوجه حسن ؛ ویؤیدہ مازوی او نم فی ا لعرفة عن ھشام عن آیه 
قال : ورمت کل امرأۃ للزبیر رضی الہ عنه ربع الٹن لف الف درہمء وقد وجهه 
الدمیاطی أیضاً بأاحسن منہ تال ماحاصلہ : إن قولہ ٣ُمیع‏ مالہ مسون آلف آلف 
ومائتا الف سحبح ء وامراد بہ قیمة ماخلفہ عند مو تہ ء وأن الزائد علی ذلك وھو 
تسعة آلاف ألف وستائة ألف حصل ھنذا الزائمد من نماء العقار والاراضی الد 
لی آخر فیہا عید اللہ بن الزبیر قسم اترک استبراء للدین کا مر ء وھذا التوجیه فی 
غایٰة الحسن لعدم تکلذہ وںقیة الروایة الصحیحۃ علی وجھھا.ء انتہی مختصرآً . 
قال الحافظ : والذی یظھر أن ابن الزبیر إما اختار الأآخیر أربع سنین لان الدن _ 
الواسحة التی یوق الحجازمن جبتھا ذ ذاک کا نتر بمآ الین والشام والعراق و مصر؛ 
فی علی أُن کل قطر لا یتأخر أھلہ فی الغالب عن الحج اکثر من ملالة أعوامء 
فیحصل استیعاہہم فی مد الاربع ومنہم فی طول الدة لغ ا حبر من ورائہم من 
اللاقطار وقیل لان الاریم ہی الفایة فی الأحاد ومحسب ھا یکن أن پترکب منە 
المشرات ء لان فا واحداً وائنین وثلالة وأربعة ء وبموع ذلك عشرۃ واختار ۱ 
اللوسم لانہ جمع الناس من الافاق ء وفیه جواز التربص ہوفاء الدین إذا لم نکن 
الک نقداً ء ول بخّى صاحب, الدین إلا القد ١١ھ ۱٢‏ : ۱ 


0 مکذا ق الخ الد ره ولیس قْ الشروح الآ‌ربمة من الکرمانیف والفتح ۱ 
والعی والقسطلان لفظ دہ من ء قال بل فہا ہ باب ومن الدلبل ء قال الحافظ : ہو 
اعطف على الرجمة الی قبل نمانیة أبواب حیث قال : الدلیل علی ان ال خس لنوائب 
رسولالقہ رج :وقال بعد باب دومن الدلیل علأن الس للإإمام ء وا حع بین ھذہ 
التراجم أن الس لنوائب المسدین ول النی یڑک مع تولی قسمتہ آن بأخذ امنہ 
ما بحتاج إلیه بقدر کفایتہ ء والحکم بعدہ کذلك یتوی الإمام ماکان بتولاہء ھذا 


آجزہ السابع ۰۹ 


ما یستتبط من اللرجمة فقول القول محذوف وا جواب )١(‏ عنە أُنە نما صلل 
علہم نصیہم لا الخس الذی کان لہ . ْ . 

قواہ :(وال لا احلع ) وکانت ۴۲ عینه ھذہ سدآ لباب المألة وإقاطالم 
بالکلیة لثلا یطمعوا فی ا حولة بعد ذِك . 


ےچ٘۔-سسىص٥‎ 


محصل ما ترجم بہ الصنف ؛ وقد تصسدم توجہہ وتیین الاختلاف فه ء وجوز 
الکرمانی أن تکو نا کل ترجمة علی وفق مذھب من المذاەب وفه بعد لان أحدا 
لم یقلژن الس السادین دون النی ڑگ ودون الإمام ولا لٹی گج دون السلین: 
فالتوجی اللاول ہو اللائق ؛ وحاصل مذاہب العلاء أ کثر من لام مم بسطھا 
الحافظ سبعة مذاہب من مذ,اہب السلف ء وتقدم مذاہب الإئمة فی ذلك فی , باب 


الدلیل على أن ا خس لنوائب رسول اللہ یکم ۰ ۱٢‏ . 


(١)أی‏ ا جواب عن| ‏ مھور عن استدلال البخاری؛ قال الەبنی قولہ : دفتحلل 
من المسلینء أی استحل من الفانمین أقسأمھم من‌ھوازن أو طلبالزول عنحقھمء 
وقد مر فی کتاب العتق فی م باب من مك من العرب رقیصسآًًء ؛ اھ. وقال 
القسطلاف : أی استحل من الفانمین ماکان خصرم ما غلموہمنہم ء والواو فی قولہ 
ہ ومن الدلیل ء قال فی الغنم عطف علی الترجۃ التی قبل تمانية آواب ء ونعقه 
المبنی بأنہ لا وجة لدعوی ھذا العطف العید ا متخلل بین المەطوف والممطوف عله 
اواب بأحادی'ہا ولینت ھذہ بواو العطف ؛ بل مثل ھذا بأتی کثیرا بدون أن 
یکون معطوفاً علی ثیء وآسمی ھذہ واو الاستفتاح وھو المسمرع ان الاساتذ 
الکبار ١٦ھ ۱٢‏ 


بالقول ١٢ھ‏ ۱. 


۴۴۱۰ لامم الراری 


قولہ :.( و تللتہا )ای عاملت9') بہا معاملة الملال ء ما انام تعقد ما 
ذکرہ أولا أو بالنکفیر إن کان الراد عند الحلف هی ا حقیقة . 

قولہ : ( وأی داء دو من الخل ) الظاھر کونہ )٢(‏ من کلام اق بکر وإن 

کان ا حشی قد ذبه إلی ابن المنکدر غیر نہ لم یذکرہ فی حدیثہ غیر ابن الَکدر 
2 إن جلة ما ذکرہ اللولف فی ھذا الباب من اللاعطیة فھی من ال خس عل مابشمر 
یرادہ الروایات ف باب الخس وا أعلم . 

)0( قالالمینی: قولہ وتحللتہاء منالتحلل و هو التغصی من عهدہ ایینوا حروج من 
حرمتہاللی ماحل لہ منہاء وھو إما بالاستثناء مع الاعتقاد و [ما بالکفارة ١8ھ‏ . وقال 
الحافظ : قیل معنی تللتہا خرجت من حرمتہا إلی مابحل منہا وذلك یکون بالکفارۃ 
وقد یکون بالاستناء بشرطہ السابق لکن لایتجہ فیھذہ القصة[لا إن کان وقع مه 
استثناء لم بشعروا رہ ؛ کان یکون فال ن شاء الہ مثلا أوقال : واقہ لا أحلکم 
إلا إن حصل ثی ء؛ ولذلك قال : وما عندی ما أحلکم ١‏ اھ . ۱ 

(م) قال الحافظ تقولہ : دوقالء یعنی ابن اللکدر اإذی قال ء وقال هو سفیان 
والذی قال یعی ھو ان الد یی ؛ ووفقع فی روایة ا حیدی فی سندہ عن سفیان فی 
ہھذا الحدپث : قال امن النسکدر فی حدیثه ء فظھر بذلك اتصالہ إلى فی ہکر خلاف 
روایة اللاصیل فانہا قشعر بأن ذلك من کلامابناللکدرہ وقد روی حدیث : دای 
داء أدوأ من الخل ء اھ . قت : وما سأ فی الغازی فی د ہاب قصة عسان _ 
والحرین ء من‌حدیث الاب بلفظ : وفقالأقلت تیخلعنی وأی داء أدوأً منالخل؛ 
قاما ا۶آ ما منعتك من مرۃ ء الحدیث نص ف الاتصال وھو مؤیدلکلامالشرخ؛ 
2 قال الحافظ قولہ : آدوی من الخل ء قال عیاض : کذا وقع أدوی غیں مہموز 
من دوی اذا کان ىہ مرض ف جوله ؛ والصواب أدوأً با حمز لانہ من الداء 
فِحمل عل أنہم سہلوا ا حمزة ١٠ھ‏ . وف الم : قال القاضی عیاض رواہا حدلون 
غیر مھموز من دوی الرجل إذاکان بہ مرض فی جوفہ والصواب ا مزۃ لانەمن 

ك000۰ 


00-... یئ 


سس ‫ئ 


1< [قال ان احعق (خ) ذکرہ تفیاً )١(‏ علی أن إعطا۔ہم ھذا لوکان القرارة 
لکان ,نو هاشم وہو عبد شمس ساوپین . 

۱ قولہ :( بین آضلع منہما) 'بین من یکون أفوی(٢)‏ فإن ھن اصفرھا للھما 
آن:پفزا فیؤثر ذلك فی“ فاتعھما. 

ون (سلیه لمعاذ بن عمرو [خ) ولا أعطاہ السلب(؟) لانہ رأی فی سیفه دما بستدل 
لی الإنخانٴفکان هو القاتل سواء نقدمت ضربتہ عل ضربة الآخر آر 


سم سنونڈ سے 


(ر) وھذا واضح لان الاربعة إخوۃ لاب ء قال الحافظ قولہ ہ قال ان (صحق 
إلحء وصلہ الصنف ف التاریخ وم یسم أم نوفل وم واقدة بنت اق عدی؛ وذ کر 
الژپیر بن ہکار فی الفسب نہ کان ییقال لحاشم والمطلبِ الہدران ولعبد شمس ونوفل 
. الامھرانء وہذا پدل علی أن بین ھائم والطلب ائتلافا سری فی أولادہمامن 
. بمدھا ولٰذا ىا کتبت قریش الصحیفة بینہم وبین بی ہاشم وحصروہ وااشحب 
دخل نو الطلب مع بی ھامم وم یدخل بنو وفل وبتو عبد شس 1ھ ۱٢‏ 
. (م) قال القسطلاف : أضلع بفتح ا حمزۃ وسکون الضاد المجمة وبصد الام 
للفتوحة عین‌مھملة أى آشد وأقوی ء وذلك لان الکہل أصبر فی ال حروب اھ٢۱.‏ 
7 )"( قال الحافظ : الضرض من ہذا الحدیث قولہ فی آخرہ کلاکا فتلہ سله 
:لعاذان عمرو بن ا موح ء قد احتج ىہ من تال : إن إ[عطاءالقاتل السلب مفوض _ 
لال رأي الإمام ٤‏ وقررہ الطحاوی وغیرہ بأنہ لو کان محب اللقائل لکان السلب 
یینہما لاآمترا کہما فی قتلہ ء فلا خغص ب أحدھا دل علیى أنە لا ی۔تحق بالقتل ء 
وڑھا یہتحق بتعبین الإمام ؛ وأجاب اہجھور بن فی السیاق دلالة على أن الدلب 
' یستحقہ من آشخن ف القٹل ولو شارکہ غیرہ فی الضرب أو الطمن ء قال ا لمھلب : 
نظرہ صلی اللہ عليه وسلم فی السیفین لیری ما بلم للدم من سیفیہما فی جسم القتول 
لخکم بالسلب لن کان فی ذلك أبلم ؛ ولذلك سالما أولا ہل مسحتا سیفیکا آملا؟ 
للہا لو مخاہا سانبین المراد من ذلك وإنا قال کلاکا قتلہ ء وإن کان أحدھیا 
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۔. قولہ: زوأصاب مر جاریتین) بات الجزہ الثانی(١)‏ من الرجمة وھو[عطاء . 
غير ااولفة ‏ ۱ 


ہو الذی أنخنه لطیب نفس الآخرء وقال الا ماعیلی : أُقول إن الانصار ہین 
ضرباہ أنخاء وبلغابہ المہلغ الذی یعلممنہ أنہ لامجوز بقاؤہ علی تلك ا حال لا قدر 
ما یطفأء وقد دل قولہ کلا کا قتلہ ء علی أن کلا منہما وصل لی قطع الحشوۃ: 
و[بانتہا ء أو بما یعلم آن عمل کل من سیفیہما کعمل الآخر ء غیر أن أحدھما سبق 
بالضرب فصار فی حتم المثبت لجراحہ حتی وقعت یہ ضر بة الثاق فاشٹرکا قالقتل ؛ 
إلا آن أحدھا قتلہ وھوعتنع والآخر قتلہ وھومشبت ء فلذلك قضی بالسلب للسابق 
لل لُخانہ ء انتہی مختصرآً . قت : وقد ورد ف الروایات ف قتلة اق جھل ذ کر 
ابی عفراء ومعاذ بن مرو بن ا حوح وعبد اللہ نمسعود کا بط الحافظ الروایات 
فی ذلك فی مغازی الفتمء ئمقال: محتم لن یکون معاذ بن عفراء شد عله مع معاذ 
ان مرو کا یالصحیح ؛"'وضریه بعد ذلك معوذ حتی أئیته تمحز رآمہ ان مسعود 
رضی اللہ علہ فتجمع الاقوال کلھا > وإطلاق کونہما فتلاہ بخالف ف الظاھر حدیثٹ 
ان مسعود وآنہ وجدہ وبہ رمق فھو ول علی أنہمابلغابہ مزا اللقتول خی لمیة 
بہ إلامثل حر کہ اللذوح ٤‏ وفی تلك ا حالة لقيه ابن ممود فضرب علقہ ء ا تھی 
ختصرآً . وقال العینی : ما روی الطحاوی ھذا الحدبث قال : فه دایل على أن 
السلب لو کان واجباً للقاتل بقللہ [باہ لکان قد وجب سلیه لیا ء ولم یکن انی کچككم 
بننزعہ من ا حدھما فیدفعہ [ل الآخر ء ألا پری أن الإمام لو قال : من قتل قتیلا 
فلہ سلهء وقتل رجلان قتیلا أن سلبه ما نصفان ؟ فلما کان النی یڑک فی سلب 
ان جھل ان بجعلہ لاحدھما دون الآخر دل ذلك عل١أنہ‏ کان أولی بہ منہماء لہ 
لم یکن قال یومشذ ہ منقتل قتبلا فلہ سله ءء انتہی . مخصرا . قلت : وف السلب 
مائیة عشر فرع غلافیة بین الاممة بسطت فی ال٭اوجز ۰۱٢‏ 
() وھ وکذلك : قال الحافظان: معاابقة الحدبث للترجمة فی قولہ : ہواأصاب 
”عمر رض ان عنه جار یتین من سی حنین ٥٣ھ‏ . وععلوم أن عمر رضی اللہ تعال‌عله 


الجزہ السابع ۱ 20 
قولہ : (إنکم سدون بعدی إثرۃ1خح) مسا رآہم ١۵‏ ند ساەت ظونہم نی باب 
الذسمة ؛ وقد کان النی یك مصیاً فمایفعلہ معص رمآ عن ا حطاً فەفاول أن مجزعوا 
حین بستأئر لٹھاجرون علیہم أنفسہم فی آیام ملکھم فرعدہم اللساء علی الحوض 
قولہ: ( لقسمتہ بینکم) فیہ الترجمة (۲) حیث لم یکن ہؤلاء کلا فی لمانہم 
وإلالما فعلوا ما فعلوا ء وکذلكک فی الروایة الّأتة ء فإِن الذی جہذہ لو کان کاملا 
فی لمانہ ما جہذہ کا جہذ فکان إعطاؤہ نألغاً لہ . 
قولہ : (آن یترکہم علی أن یکغوا إلح) ولعل ”۲ (یراد ھذہ الروابة هھنا 


مم یکن من المولفة القلوب فشبت من ا رہ الثانی کیا آفادہ الشیخ قدس سرہ . 
()أجاد ااشِخ قدس سرہ فی بیان مناسیة ہذا الکلام لهذا ا حل ۱٢‏ . 
)٢(‏ وھذا ینا واضح ؛ قال العینی : فالروابة الاَنیة مطابقة الترجة ظاحرۃء - 
زج صلی اللہ علیہ وسلم أعطی لمذا الاعر ان مع إساءنہ فی حقہ صل اللہ عليہ وسام 
تألفآ لہ ء اھ ٤ ۱٢‏ ۱ ۱ ۱ 
.(م) آجاد الشیخ قدس سرہ فی ان الناسة حیث نکر الشراح الطابقة ء 
اقال الحافظ رحمه اللہ تعا یف الفتح : قال ابن ا یر : أحادیث الاب مطابقة لرجمة 
[لا ھذا اللآخیر فلیس فیه للعطاء ذ کر ء ولکن فیه ذ کر جھات مطایقۃ ل۷رجمة قد 
:2 من مقام آخر أنہا کانت جھات عطاء ٤‏ فہذہ الطریق تدخل تحت الرجمۃء 
وفال ألعینی : لا مطابقة بین الحدیث والُرجمة لانہ اپس للمطاء وه ذ کر ؛ وأاجب 
بآنفه جھات قد علم منمکان آخرأًنہا کانت جھات عطاء ء فہذا الطریق بدخل 
تحت الْرمة ۰٦ھ‏ . وھکذا قال شرخ اللإسلام فی شمرحہ ء بوقال بەد ذلك مامعر مہ : 
ومکن أن یقال [ن من ھذہ ا جھات إنْ أموال بی النضیر أیضاً من أموال خہبرء 
وا مراد من الغلة فی مذا الحدیث یعم الفتح والصلح ؛ وفد بت إعطاء از أنة 
القلوب وغیرہم من أموال بی اانضیر ؛ اھ ۱٢‏ ۔ 
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بجببم×٢بچجت‏ إجشہ بھہوےشى شس 


لال آن انی تا بلک کان یس أحھامہ أُن یترکوا ‏ حم سس اص رتا آر ٹا 
کا تشہد ە لروابات ؛ ولیس ذلك إلا[عطاء ؛ فکان ھذا الحدیث ما یناسب الاب 
باعتبار [عطاء الغیر ا مؤلفة إن رید ىہ المؤمنون ء و[ن‌کان أعم ممن آمن و یکل 
إبمانہ بعدو ممن لم یکن مؤمناً بعد فھو من قبیل إعطاء الاؤلفة وکان ذلك عطاء من 
ا خس ونحوہ معا للان ما کان بیء إل المسلمین کان سخمس منہ أولا مم یقسم ہین 
الا مین علیحدب حصصہم ء فا انتقص من نصیہم وجبایتہم ود الربع واخس 
وائلٹ ونحوہ انتقص مب من ا خ؛س أبضاً فکان ھمذا الحط لم من السملین 
|عطاء أ یعناً فافھم فإنہ غریب ء وک للاستاذ مثل ذلك )١(‏ من عجیب . 
قولہ : (وسألت سعید بن جبیر) ولعلہ )٢(‏ سألہ للانە کان تلیذاً لان عباس 
)۱( ولاریب فی ذلك ولا پنکرہ موافق ولا مخالف کم بظھر من مفادانہ : 
العالیة فی تماربر اللامھات الستة ۱۳ . 


)۲( أجادالشیخ قدس سرہ فی تخصیص السوال عن سعیدبن جبیر ؛ وماأفادەمن 
مذھب‌ان ص۶ 9“ 029 بحرمأ کلہ عند أکثرآہل المرء 
و[نمارویت الرخصة فیہ عنان‌عباس؛ رواہ عنہأبو داود فی سنہ ء قال ابن‌عبدالر: 
لا خلاف بین علماء السلمین الیوم فی تحر بھا ء وحگی عن ان عباس وعائشة أنہما, 
کانا یقولان بظاہر قولہ تسا یل : دقل لا أجد فما أوحی إل ٤‏ الایةء وتلاھا 
ان عباس إملیى آخر ما فی الاوجزء وقد أخرج و داود عن سعید بن جبیر عن 
ان عباس قال : ہ نہی رسول اللہ صلی اللہ عاہ وسلم ہوم خیبر عن کل کل ذی 
ناب من السباع ٤‏ وعن کل ذی مخلب من الطدیر ؛ وقد أخرج اأبضاً عن جار 
ابن عبد اللہ قال : ہ نہی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم عن أن کاپ ےل 
وأمرنا أن نأ کی لحوم ا یل ء وکان ا کم الغفاری بنا بقول ھذا بک ذلك 
الإحر یعنی ابن عباس ء ا تھی مختصرآ . ۱ 


از ٭لظاقی۔۔ ۳٣٣٣٢‏ 


وکان ابن عباس یذہب لی حلتما ؛ غیر أن سعیدا تحقق حرمتہا عن الصحابة رضی 
اللہ عنہم لجزم با حرمة [ یاض(١)‏ فی الاصل ٠]‏ 
فولہ :۰ ربعة دنانیں) فکان ما( ور ہین درعماانموعند الحنفیة ؛ کان 


0 ,-۹0ە۶۹س٭م] ٦٤ھ“‏ 9 9 0 
تقریرہ : قولہ ہ باب ما یصیب إلح ء آثبت من حدیئی الباب أن ما یکون اللقصود 
منہ الا کل جاز أخذہ للەاعین بقدر الحاجة ء وما یکون اللقصود منە ا الیة کا حر 
الذکورۃ ونحوھا لامجوز أخنھا بدونإجازۃ الإمام ١‏ اھ . وقالالحافظ فی حدیث 
الاب : قولہ  :‏ قال عبداقہ ء ھوان أں آو فی راوی الحدیث وبین ذلك فالمغازی 
من وجه آخر عنالشیافنی بلفظ : قال آبن آق أو فی فتحد'نا فذ کر نحو٤ء‏ ولس 
عن الشیانی قال : فتحد ا بنا أُی ااصحا بىة > والحاصل ان الصحابة اختلفوا فیعلة 
النہی عنلم ا مر ء -"ٴ""08*ه٭ه0 0سب وسبأق فی المغازی فی ھذا الحدیثف 
قول من قال : للانہا انت تأ کل العذرة ٤‏ انتہی مختصرآ . وآخرج البخاری ٹی 
الملغازی عدۃ روایات فی می النہی عنھاء ء منھا حدیث الباب وفیه قال ابن آ أو فی 
فتحدانا آنہ نما نہی عنہا لانہا م تخمس ؛ وقال بعضہم : نہ عہا ال انا انت 
کل العذرۃ ء قال الحافظ : زاد الإاماعیلی من روایة جریر عن الشیاف قال : 
فلقیت سعید بن جبیر فألتہ عن ذلك وذ کرت لہ ذلك ققال : نہی عنھا البنة لانہا 
کانت تأکل العذرة ء وقولہ ہالبتةء معناہ القطع ء وأٗلفھا ألف وصل ؛ وجزم 
الکرما أنہا ألف قطع علی غیر القیاس:ء ول أر ما قالہ فی کلام أحد من اھل 
اللذة ء قالا جوھری : الانبتات الانقطاع ء ورچل منبت أیمنقطع بە ء ولاأفعله 
الِتة لکل مس لا رجعة فیہ ونصبہ لی المصدر ء انتہی مختصراً ١۱ء‏ 

09 أی علی حساب الدینار ہاٹٹی عشر درھا ء قال الحافظ :.قولہ د قال ان 
غِینة ء وصلة عبد الرزاق عله ء وأشار بہذا اللائر إلی جواز التفاوت فی ا زیِة ء 
وأقل ا حزة عند ا جھوزر دینار لکل سنة ء وخصه ال حنفة بالفقیں ؛ وأما التوسط 
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فعليه دیناران وعلی ااغنی أربعة ء وہو موافق لاآثر بجاہد کیا دل عليه حد رف رر 
رضی اللہ عنه ء وعند الشافعیٔة : أن لللإمام أن یما کس حتی يأآخذھا منہم ء وبہ قال 
اأحدء وروی أو عیدأنہ بعثٹ علمان بن حخیف بوضع ال جحزیة علی أھل السواد 
تمانیة وأربمین وأربعة وعشرین وائنی عشر؛ وھذا علی حساب الد ینار ہائی عشر 
وعن مالك : لا ہزاد علی الارہمین وینقص منہا من لا یطیق ء وھذا حتمل ان 
ایکون جعلہ علی حساب الدینار بەشرۃ والقدر انی لابد منه دینارء وفیه حدپٹف 
عٰ معاذ ہ أن انی یك حین بعثہ إلی الین قال خذ من کل حا م دینارا أخرجھ . 
أٴحاب لسن وصحہ المرھذی والحاک؛ اتہی مختصرا. قلت : وبسط الکلام 
علی ا جزیة فی ا٭اوجز؛ وذ کرت فە أمحاث کثیرۃ نی ھذہ المسألة وفیه عن الدایةۃ 
الکلام ا حیط بأصول ھذا الفصل ینحصر فی ست مسائل : الاو من بحوزأخذ 
الجحزیة ء الثانة : علی أی أصناف منہم تجحب ء ااثالئة :کم تجب ء الرابعة : می جب ٴ 
ومتی تسقط ہ ا حامة : کم أصناف ا جحزیةء السادسة : فی ماذا پصرف مال 
الجزیةء مم بط الکلام علی ھذہ السائل ء وأما للألة التی نجن بصددھا فقد 
أخرج مالك فی موطأہ أن عمر رضی القہ تعالی عنه ضرب ا جزیة علی أھل الذھب 
اأربعة دنانیر وعلی أُھل الورق آرہمین درہمآء قال الزرقانی : و(ليه ذہب _۔ 
مالك فلا ہزاد علیہ ولاینقص للامن یضعف عن ذك فیخفف عنه بقدر ما یراہ_ 
الإمام ء وقال الشافعی : أُفلھا دینار ولاحد لاکٹرھا إلا إذا بذل اللاغباء دینارا 
مم بجر فتالم ء وقال بی <نیفة وأحد : أُفھا علی الفقراء انا عشر درماًء وعلی 
الاوساط أربعةوعشرون در أودیناران ؛ وعلی الاغباء نمانِة وأربمرن درحا 
أو ابعة د:انیر؛ قال الاجی : بعد ماقم عن قول ماك : ھذا هو اللذھب ؛ قال 
ان القاسم : لا ینقص من فرض عمر لعسر ولا ہزاد علیہ لقنی ء لی آخشں ما بط _ 
فی الاوجز من الاقوال والدلائل فی ذلك ٠۰٠٢‏ 


الجرہ السابع ۲۱۱۷ 


وضع الدہنار علی کل فقیر وغنی من أھل الین من دون تفرقة بینہما لاجل 
الصالحة<١)‏ علی ذلك ۔ 

قولہ : (لم بن مك ولم بخرك ) الظاہر آن معناہ(۴) ایك قانلت معہ مگ فلم 
نصر علیم ہل نصرتم علی الاعداء فکان علینا أن براعی ماکان رسول اللہ کک 
من النأنی براعیہ والانتظار حتی [نہ کان (ذا م اح ؛ فاإناإذا اقتدینا بسیرہ تلك 
رجونامن الله النصرۃ علی الاعداء واللہ أعلم . 


(ج) ھذا توجب لللر ا مذ کور لان الظاہر منه وضع أربعة دنانیر علی ا یع 
بدون التفریق بین الفقیر وااغنی ؛ والاضل فی ذلك أن ا جزیة علی نوعین : جزبة 
صلح وجزیة جبر ء أماالاوی فعلی مایتصا حون ؛ وأما'ثانیة فعلی التفصیل اللذکور 
الختلف فه بین الائمة کانقدم قریا ء فی ال٭اوجر عن الدائم : أمامقدار الواجب 
فتقول وبالہ التوؤق : الجزیة علی ضربین : جزیة توضع بالتراضی وذلك یتقدر 
بقدر ماوقع عليه الصاح کیا .آھا رسول اللہ تک أھل نجران علی آلف ومائی_ 
حل ء وجزیة یضنھا الإمام علہم من غیز رضاہم بن ظھسر الإمام علی رض 
الکفار وأفرہم علی أملا کہم وجعلھم ذمة وذلك علی ملاث عراتب ؛کاروی عن 
سیدنا عمر رضی اللہ عنہ نہ امس عثمان من حنیف بہاء وکان ذلك محضر من 
الصحایة من المھاجرین واللانصار ء ولم یٹکر عہ أحد فہو کالإجماع علی ذلك مم 
ما نہ لاعتمل أن یکون. من سیدنا عمر رضی القہ عنه رأأیا لان القدرات سبیل 
معرقہا التوقیف والسمع لا العقل ؛ فھو کالمسموع من رسول اللہ یه إل آخر 
ہمابسط فی الاوجز من الکلام الطویل علىی ذلك ۱١‏ ۔ 

)٣(‏ وقال الحافظ : فولہ ۔ فقال انعمان إطحء ھکذا وقع فی ھذہ الرواىة 
مختصرآ ء قال ان بطال : قول النغمان للغیرۃ : رعا أشھدك اللہ مثلھا ء أی مثل 
ھذہ الشدة ء وقولہ و فر بندمک وم مسحزنك لوقتلت معہ اعلك با تصیر إليه من 
اعم وٴثواب الشھادۃ ء تال : وفولہ د لکی شھدت إلح کلام متافت وابتداء 


۴۸ لامع الدراری 


قولہ :(وکتب لم بہجرم) ما م یکن ا موادعة والمکاتَة [لامم”'ٴ الإمام 
قصة أآخری قالالحافظ: وقد بین مہاركن‌فضالة فیروایتہ عن زیادین جبیرار تباط 
کلام النعمان ما قبلہ ء وبسیاقہ یین أنەہ لیں قصة مستأنفةء وحاصلہ أن الغیرۃ 
آنکر علی ادعمان تأخیر القتال فاعتذر النعمان ما قالہ وما آول ىہ قولہ ہ فم یندمك 
خء فیه أیضانظر ء والنی پظن آنہ آراد بقولہ ہ فلمیندمك ء أی عل التأف والصبر 
حتی زول الشمسء وقولہ ہ ول محزنك ء شرحہ عللأنہ بالمھنلة واادون من اسزن؛ 
وفی روایة اللستملی با حاء للەجمة بغیں نون ء وہو آوجہ لوفاق ماقبلہ ‏ وھونظیں 
ماتقدم فی وفدعبدالقیس مغیرخزایا ولاہدی مہ ولفظ مبارك ملخصآً ہ أنہم آرسلوا 
إلہم : ما آن تعبروا إلنا الثہر آو نەبر الیم ء + قال اللعمان : اعبروا إلہم ء قال : 
فتلافو | وقد فرن بعضہم ب بعضا بعضاً وألقو | حسك الحدید خلفھم لثلا یفرواء قال : 
فرأی الغیرةکثرتہم فقال لم آرکالیوم فشلاء إن عدونا یندکون ا۵ء ایا 
والہ لو کان اللاصس لی لقد أعجلتہم ء وف روابة ان أن شیة ہ فصاففنام فرشقونا 
تی آُسرعو افینا فقال امغیرۃ النممان إنہ قد أسرع ف الناس فلوحلت ؟ فقال النممان: 
إِنك لإذو مناقب وقد شہدت مع رسول الہ بڑك مثلھاء ونی رواية الطری م.قد کان 
اللہ أشہدك أمثاھاء والہ مامنعنی أناجزم لا شیء شہداتہ من رسول اللہ یک 
وذ کر الطبری ان ذلك کان سنۃ تسع عشرة ء وقیل سُنة إحدی وءشرین ء انتہی 
مختصرآ من الفتح . وقال الکرمانی : فولہ م بخزك من الإخراءء یقال : خزی 
بالکسر إذا ذل ؛ وکأنہ إشارۃ إلی غیر خزایا ولائدای ء فإن قلت : ما 
ک وأن توسطہ بین کلامین متغایر ین ء قلت : کان الغیرۃ قصد الاشتذال 
القتل أول اانہار بعد الفراغ من الکالة مع الرجمان ء فقال اانعمان : إنك وإن 
شہدت القتال مع رسول اللہ صل اللہ علہ وسلم لك ما ضبطٹ | نتظارہ 
الیوبء ۱ھ ۱١‏ 


. (1) قال الکرمانی : قال فااع اج قبولہ ھدیته مؤذن عوادعتہ ء وکتابتہ 


والملك وإن کان اللذکور اجماعة فی قولہ کنب لم مت الطلوب وأما إن کانت 
الروایة(١)‏ کتب لہ ھجرہ فالدلالة علی اللدعی آظبر وہ اأعلم . 

قولہ : (فن مجحد منکم بمالہ شیثاً إلح) ای من کان بجد(٢)‏ شیثاً من الذھب 
والفضة الہ الذی هو لہ من المنقولات فلہ بیعہ وتحصیل ى٠ُنه‏ ء فامراد با مال ہو 


ہجرہم مؤڈن .بدخوظم ف الموادعة ء واملك لرعیته للان قوظم بہ ومصا ہم إلِه 
فلامعنی لانفر ادہ دونہم وانفرادہم دونە عند الإطلاق ولاالعادۃ قاضية مذلك؛ اھ. 
وقال الحافظ : ا لحدیث تقدم بتمامہ فی کتاب الزکاۃ ء قال ابن المنیر: لم یقع فی لفظ 
الحدیث عند البخاری صیغة اللامان ولا صیغفة الطلب ء لکە بناہ علی العادة نی أن 
لملك الذی آہدی نما طلب [بقاء ملکہ ؛ وإمنا بیقی ملکہ بیقاء رعرتہ ء فیژخذ من 
ھذا أُن موادعته موادعة ارعیته ء قالالحافظ وھذا القدرلایکنی فی مطابقة الحدیف 
لارجة لان العادۃ مذلك معروفة من غیر الحدیث ء ولا جری الخاری عل ماد 
فی الإشارة می بعض طرق الحدیث الذی پوردہ وقد ذکر ذلك ابن [سصحق فی 
الہیرۃ فقال ساانتہی النی ڑکج ل تیوک أتاہ بحنة بن رومة صاحب أیلة فصاله 
وأعطاہ ا جزیة وکتب لہ ر: ول اللہ یلم کنابآ فھو عندم بسم اللہ الرحمن الرحم 
ہذہ أمنة من اللہ وعمد الشی رسول الہ لیحنة بن رومة أھل آیلہ فذکرہ ٤‏ قال ان 
بطال : الملماء جمعون علی ان الإمام (ذاصالح ملك القرزیة آنہ یدخل فی ذلك الصلم. 
بقیتہم ء واختلفوا ق غکس وہ ان لطائفة معینة ء ھل پدخل 
وی فذہب الاکثر إلی نہ لاہد من تعرینہ لفظاً ء وقال أصبغ وسحنون 
اج مل ذلك بل یکتنی الریة انم بأخذ المان لغیرہ إلا وھو ایقصد 
لے نفسه؛(ٴھ ۱۲ء 
.. (1) قال القسطلال : قولہ دکتب لہ ء وفی نسخة ہ ٣م‏ ١٠ھ‏ . قلت : تقدم نی 
و باب خرص الھر ء من کتاب الزکاۃ بلفظ کتب لہ ۔ ٠٠٢‏ 
() قال الکرمانی ؛ قولہ بمالہ أی بدلمالہ والباء لدلیة ١‏ اھ . وقال الحافظ 


۴۲" ۱ لامع الدراری 


الٔیع والشیء ہو الین ء ولا یعد آن یراد لقولہ ہذا من وجد ضکم بالہ رة 
فیعہ لبحصل ممنہ فأخذہ معه ء فان أخذ الشیء الہسیر(ھ) جدا ء کا[ذاکان سری رآ _ 
وجذوع سقف فالشیء ہو الرغبة وا حرص؛ و[ن کانت الباء ءعی کلبة دہ منء کان 
المراد آظہر ء ای من وجد منکم شیئاً من مالہ فلیآخذہ معه ء إما بنفسە أوہتحصیل 
ممنه واللہ اعم : ۱ 


قولہ ہ من یجد منکم بمالہ ء من الو جدان ہ أی بجد مشتریآء أومن الوجد أی ا مة 
ان حبه ء والغرض أن منہم من یشق علیہ فراق شیء من مالہ مما بعسر تحو یلەفقد 
أذنلەنی بیعہ ۰١ھ‏ . وافتصر المنی والقسطلاف علی ماقالہ الکرمانی إن الاء للدلیةء 
شم قال الحافظ : م آر من صرح ہنسب الیھودٴ وامذ کورین ہ والظاھر أنہم بقایا: 
من الیہود وتأخروا بالمدینة بعد إجلاء بی قیلقاع وقریظة والضیر واافراغ من 
أمرم لاہ کان قبل إسلام أں ھریرۃ وانسا جا أو ھریرۃ بعد فتح خببر 
۱ وقد أفر انی میک بہود خہبرعلی ان یعملوائی ال9ارض واستمرواإیل ان أجلام 
عمر ؛ ومحتمل والہ أعلم أن یکون النی یم بعد ان فتح ماہتی من خببرھہم باإجلاء 
من بق یمن صال من الیہود مم سألوہ أن بیقبہم لیعملوا فی الارض فبقامم ؛ أو کان 
قد پتی بالمدینة من اابہود المذ کورین طائفة استمروا فہامعتمدین علی الرضابابقاہم 
لعمل فی رض خیبر مم منعہم النی بک من سکنی المدینة أصلاء وسیاق کلام 
القرطی فی شرح مسلم یقاضی نہ فہم أن ااراد ہذلك بنو الضیر ولکن لا پصح 
ذلك لقدمہ علی بجی آں ھریرۃء وأو ھریرۃ بیقول فی ھذا الحدیث إنە کان ٭ع 
انی مك ریت اللدراس بکسر أواہ وھو الیت الذی یدرس فٍه کنا ہم : 
ول اد بالمدراسالعالمالذی یدرس کتا ہم ؛ والاول آرجحلانف الر واية اللاخری 
حتی نی ا مدراس ؛ انتہی مختصرآ . واختار الکرمانی ہذا الثای إذ قال: ال مدارس 
أی العالم التالی للکتابٰ ء أی حبث مکان دراستہم النوراۃ ونجرھا ء؛ وھذاکان 


(8) کذا فی الأصسل والظاہر عسبر ۱١‏ مصحہ , 


جھ ےس سس مال تس ییا-ییٹ تشد سس سح اس سے 


قوله : (ذروف الذی نا فە إخ) فِە لالود عٰأن الکناہة 2 تک راجة- 
'و(لالما ترکہاء بل الذی قصد کتابتہ کانتٴ خلافة أن پکرء فکان اسٹح پا 
ولا“ قطماً لاب اانازعة ء لم شا ظر لہ أن السلذین بممون علیہ ترک لقوله : 
أی اللہ والمسلمون غیر أبی بکرہ أو کا قال ء فافھم . 


٭مسمے یہس 


قولہ :(ھنا ۶ ۰ء" ۶“ الاردید(؟) فی ترك الاستاذ وسہو 
تلذ ناش مل مامان فکان ھڈومٹرته: 


بعد قتل نی قريظة و|جلاء بئی اانضیرء امو تعقب المینی علی قول الحافظ : الاول 
رجح بقو لہ ما 2 ترجبح ٤‏ لان معی أ الدراس أیجاء مکان دراستہم التوراۃ - 
_ت. ٠.‏ : فولہ× یت الدراس ہ آی یت الام لی یدرس ٰ 

ہم أد البیت الذی بذدرسون فه کناہم 0 


(1) وھذا ظاھر کا تقدم تریاً ن ٭ ہاب جوا اف وم الک لم 
۱ ذاك فی اباب للذکور وفی ککتاب اللم فا : باب کت بة العم ہ وتقدم فہما ما آفادہ 
الشیخ قدس سرہ من أن القصد کان کتابة خلافة الصدیق الاکیں رضی اللہ علہ ء 
امع آن ھذہ الوتعة کانت یوم الخیس و از وفانہ و مل ہوم الائنین ؛ وقد 
آفاق ی تلك الیام کا وردت الروایات بذلك ؛ وفد صعد النیں وخطب خطبة: 
ذکر ویہا منافپ اللانصار واوٌەی ہم ما سیانی فمناقب الانصا: اع کال 
؛ن الکتامة فی ھذہ الام از آرادھا 0 ۰ء 


5 (۲) ما آفادہ الشرخ واضح وھو لص حدایث اباب ء والعجب من الحافظ 
(ذ تردہ فی ذلك: مم اختار ھذا بروایة اللإسماعبلی فإن الحدیث پآتی ,نی وباب مض 
ای يإِْ ووفانہ ؛ بدون زیادۃ لفظ ,ہذمن قول سلمان ء بل فیه +اأجیزوا 
الوفد بنحو ما کنت ' جبوھ سکب عي اثاللة : آو قال فنسیتہاء قال.الحافظ : 


۱ 7 ًَ اع الدراری 


وھ .0 اونرہ) التبادر منه کان دوام الەمل علی القنوت 
بعد الرکوخ مع آنەم یقل ذلك ء وا روی القنوت بعد ار کوع مہراً فقط ؛ 
اوآما العمل فعلی القنوت قبل الرکوع کا ہو عند ا لحنفیة ۔ 
قولہ:(وھی یومئذ صلح) فه الرجحة(۲) ححث لم یکن مصالحة اھل خیبر 
یوم ذلك علی مال ولا غیرہ ء وأما قولہ فی الرجمة وأئم من مم یف بالمھسد ء 


محتمل أن پکون القائل ذلك ہو سعید بن جبیر مم وجدت عند الا ماع التصریح 
ِ ان قائل ذلک هو ١ء‏ ن عبینة ء وفی مسند الحیدی ومن طریقه أو نعم ف المستخرج: 
مال سفبان قال سامان ای ان اق مس : لاأدری أذکر سعید بن جیر اثائة 
ففسیتہا ء أوسکت ما وھذا ہو الارجخ+اھ ٠‏ ولا بذھب عليك أن القسطلانی 
لص کلام الحافظ یا سیأق ء الحدیث نی مرضہ یو ذ قال : قیل الاکت هو 
ان عباس ؛ والناسی ہو سعید بن جبیر س09 سفیان : 
قال سلمان أی ان:أن .- : لاأدری أذکر سعید بن جیر اثالئة فنسیتہا أوسکت 
ءنہاء فھو الراجح اھ . وقد وقع التحریف من الاسخ فی نقل کلام القسطلانی 
ھذا فی حواثی الخ ا ندیة فی د ہاب رض النی مك ووفانہ ء فتليه ولا تغفلء 
مم قال الحافظ : قال الداودی : ألثاائة الوصےبة بالقر لقرآن :وہ جزم ابن التین ء 
وقال اللہلب: بل ہو تجھبیز جیش أسامة ؛ وقواہ انبطال بن الصحابة مااختلفوا: 
لی نی ہکر فی تنفبذ جیش آسامة قال لم أہو بکر رضی اللہ عنہ : ن النی يك عہد 
مذلك عند موتہ ء وقال عیاض : محتمل أن نکون ہی قولہ ہ ولا تتخذوا قبری 
وثناء فإنہا ممقت فی الوطاأً مقرونة بالامی بإخراج الہود ء ویعحتمل أن یکون 
ماوقع فی حدیث آنس أنہا قولہ دالصلاۃ وما ملکت أمانکہ ؛ اھ ۱۲ء 

)١(‏ وھو کذلك :کا تقدم الکلام علی ذلك فی وباب القنوت فی الفجر ۰۱۷ ٴ 

(۲) قال الحافظ : الغرض من الحدیث قولہ ہ وی یومثذ صلح ء وفھم الہلب 
من قولہ فی آخخرہ ہ فعقلہ النیِٗك من عندہ ہ آلہ یوافق قولہ نی اترجة : الصالمة 


.ال جزہ السابع ۴۰۲۳ 


مع الشرکین بالمسال ؛ فقال إنھا وداہ من عندہ اسەلافا للہرد ء وھذا انی قالہ 
بردہ مائی نفس الحدیث من غیر ھذہ الطریق ء فکرہ نی مك أن یطل دمہ فانہ 
مشعر بآن سبب إعطاہ دیتہ من عندہ کان تطیباً لقاوب اھلہ ء و حۃمل أن پکون 
کلامنہما سیآ لذلك ء وہذا تتم الَر ٢١ھ‏ . وقال العنی : مطابقتہ لترجمة تؤخذ 
من قولہ دوہ یومئذ صلح ء وتمام للطابقة توخذ من قولہ ہ فعقلہ النی يك من 
عندہ لاہ مصالےحة مع اللشرکین ۰١٢اھ.‏ وسکت القسطلانی عن المطابقة ء مم قال 
الحافظ : آما أصل ال۔۔ألة فاختلف فیہ ء فقال الولید بن مسلم : سآألت الاوزاعی 
عن موادعة [مام المسہین أھل الحرب علی مال یؤدیہ إلیہم؟ فقال : لا پصلح ذاك 
[لاعن ضرورۃ کشفل لاسلدین عن حربہم ؛ قال : ولا بس أن یصالحهم علیغیر 
شثیء یؤدولہ إلیہم کا وقع فی ا لحدیببة ء وقال ااشافعی : إذا ضعف لاسلون عن 
قتال الشرکین جازت لم مھادنتہم علی غیر شیء یعطونہم ء لان القتل للسلین 
شہادة ء وإن:الإسلام أعز من أُن یعطلی المشرکون علی أن یکفوا عنہم إلا فیحالة 
خافة اصطلام المسلبین لکثرۃ العدو ء لان ذلك من معانی الضرورات ہ؛ وکذاك 
إذا أسر رجل مسل فم یطلق إلا بغدیة جاز اھ . وقال العبنی بعد ذکر قول 
الاوزاعی والشافمی : دقال ابن بطال : ول أجد اك وأسصمامہ ولا الکوفین 
نصاً فی ھذہ المألذ ء قال المنی : مذھب أ انا أن للإمام أن یصالحھم بمال یأخذ 
منہم آو بدفع إإلٰیہم إذا کان الصلح خیرا فی حق المسلہین ء لقولہ تعا ی ۂ وإن‌جنحرا 
لللم فاجنح فا والصال انی بؤخذ منہم بالصلح بصرف مصارف ا جزیة 
وقال ایض فی موضع آخر فرلہ تعائی ا اوإن جنحوا للسلم ء الابةء قال بجاهد 
نزات فی بی قریظة ء وفیه نظر لان 'لسیاق کلہ فی وقعة بدرء وقول ان عباس 
رضی اللہ عنه ومجاہد والحجسن وقتادۃ وغیرم : إں هذالة ماسوخة بأیة الیف 
فی براءة وقاتلوا الذین لا یومنون ہالقہ ولاہالیوم الآخرء ؛ قال ابن کثیر فیتضیرہ: 


۲ .َ لامع الدراری 


ہے ہے ہوم عصحىسصجححے سجے۔اڑختھ ھن 


فیہ نظر أ ینا ء لان فی آیة براءۃ الامر بقتاہم (ذا اأمکن ذلِك ء فأما إذا کانالعدو 
کثیغاً فإنہ تجوز مہادتنہم؛ کادلت علیہ ہذہ الا بة الکرۃ ء وکا فعل ای بر وم 
الحدییة ء فلا منافاۃ ولا لسخ ولاتكخغصص ٠ھ.‏ وقال. اللوفق : تجوز مھادتہم 
علی غیر مال ء لان النی لگ ہادنہم ہوم ا حديیة علی غیر مال ء وبجوز ذلك علی: 
مال نأخذہ منہم فإنہا ذا جازت علی غیر مال فعلی مال او ی ء وأما إن صا حھم 
علی مال نبذلہ حم ء فقد أطلق أحد القول بالئع منه وھو مذھب الشافعی رحمھ اللہ 
لان فه صفاراً لد۔سلین ؛ وھذا حول علی غیر حال الضرورۃ ؛ فأما إن دعتلليه . 
ضرورۃ ء وہوأن بخاف علیام۔۔لین املاك أوالاسرفجوز لآنہ بج رزللاسیر فداء _ 
فْسه ہلال ء فکذا ہھنا ء ولان بذلہ المال إن کان فه صغار فإنہ مجوز تحملہ 
لدفع صفار أعظم مہ وھو القتل والاسس سی الذریة .الذن یفضی سبمم 
یل کفرم + وقد روی عبد الرزاق فی اللفازی عن معمر عن الزھری قال : اُرسل 
ای بلک ل عان بن حصن وھو مع أی فان یعی ہوم الاحزاب أرأیت إن 
جعلت لك مملث ئمر الانصار أُتر جع من معك من غطفان وتخذل بین الاحزاب ؟ 
فارسل إلِه عبینة إن جعلت لی الشطر فعلت ء قال معمر : حداثی اہن نحبح 
ان سعد بن معاذ وسعد بن عبادةۃ قالا ہا رسول الله ء واللہ لقد کان بجر سرمه 
فیا املیة فعام الہ:ة حولالمدینة ما بطیق أن پدخلھا ء فالان حین جاء اللہ باللإسلام 
نعطیہم ذلك ء فقال اانی بک نم إذن ء واولا أن ذلك جائز ما بذلہ انی ئا . 
وروی ان الحارث بن عمرو الغطغاتی بعث ( لی لی کک فقال : إن جعلت ی شطر 
ممار ا مدینق وإلاہائاتہا عليك خبلاور جلا : فقال لہ النی لیک حتی أشاور السعودء 
یعنی سعد بن عبادة وسعداآن معاذ وسعد بن زرارة؛ فشاورہ النی مٌلكه فقالو! : 


سی 


یاارسول اللہ إن کان ہذا أمر من السماء فةسلیم ل٦مر‏ اللہ تعالی ء و[ن کان برأيك 
وہواكک اتبعنا رأيیك وہواك ' ون م یکن أمر من السماء ولا رأيك وھواك 


0سسستہےم ھٹا 


ہتفہ (یاض(١)‏ فاام)۔ 


فوالل ماکنا سے ماف بسرة ولاھرۃ [لاشراء أُو قری ؛ فککف وقد 
أعزنا اللہ بالإسلاما؟ فقال النی مك لرسولہ انس مع ؟ فعرضہ النی ئک لبعلمضعفھم 
من قوتہم ء فلولا جوازہ عند الضعف لما عرضه عایہم ١اھ‏ ٢۱ء‏ :- ۱ 
)١(‏ بیاض ف الاصل قدر سطرہ وم یتعرض لذلك فی تقریری الشیخین الک 
والنجاق ولا أحد من الشراح الاربعة إلا نا قال الحافظرحہ اللہ ف الفتح : وأھا _ 
قول الملصنف رحەاللہ: وأثم من لم یف بالمھد.ہ فلیس فی حدیث الاب مایشعر بەہء 
وسرأتی اللحث فیه فی کتاب القسامة من کتاب الدیات ؛ اھ . وأراد من البحث ففه 
الحث فی القساءة لان اترجةہ ولعل الصنف أراد ذ کر ئیء یناسبالہاب فا یتفق _ 
لها ہو المعروف عند الشراح فی فثل ھذہ المواضع ء والاوجہ عندی فی مثل _ 
هذہ الواضع أن الإمام ابخاری ر<٭ اللہ تعالی لا یذکر الحدیث محمداً تشحیذاآ 
ذھان: تری"آ علی ما ذکرہ فی موضع آخر کا تقدم فی الاصل الراہم والعشرین ء 
وقد نکلمت علی ذلك فی مہدأ کتاب العلم فی ہ باب فضل العلم ء فإِن إمم منلمیف 
بالمھد ورد فی عدۃ روایات ء فلو اقتصر علی روایة اقتصر الائم علی ھذا النوع 
خاصة ء والقصود التنیہ علی مہ بجھات کثیرة ء فقد ذکر فی دباب مم من قتل 
معاہداً ء نا قالہ النی يلِگہ ہل برح رائحة ال جن الحدیث ء وأخرج أیضاً فیہ باب 
دعاء ء الإمام علیمن نکٹ عہدآ ء حدیث القنوت “ وآخرج ف وباب ذمة السلینء 
ومن أخفر مسلآفعلیهء یع لعنة اللہ والملائکہ والناس أجمعین لابقبل اللہ منہ صرفاً 
ولاعدلاء وفی ہ باب إثم من عاهدخًم غدرء: ٭ رہم خلال من کا 2 رکا "افقا 
خالصا ء الحدیث ء وفه إذآماھد غدرَ ء وف ہ باب إئم القادر ء ءدة روایات 
مع دلکل‌غادرلو اء ینصب بغدر:تہء شا بالترجمة [لیھذہالروایات کلھا و ی غیرھاء 
و دائم من م یفبإلخء جزہاآ آ رجةء ولایعدآن بقال (نہ 
مجرد التا کرد والئننیہ بالوفاء پالٹھد الروابات المذکورۃ ٠۱٢‏ 


خ2 لامع اادراری : 


قوله :(نتہك ذمة الہ و أی بففرون(ا؟ باھل الاءۃ ویظلون علبیم 
فُمتنعون عنالاطاعة والحابة . 
قولہ:(اتہموارأیم) خطاب٭؟) مع الذین کانوا بحرضون عل القتال _ 
ومحضون عله ء وکان ۔ہل ھذا من أصحاب على” ء وحاصل کلاہہ ھذا أن ااصلح 
لا خلوعن خیر ء ون کانت آراؤک تصوب لک القتال فإنا کنا زمن ا حدبیة 
ری القاتلة ونشتہہاء وکانت آر راؤنا معشمر المسلدین معةعلی خیر یة القنالءومع ذلك 
فکان الصلح خیرا لناء ٤‏ فکذلك لا یغی لم ان تستصوبوا آرامکم فی اقتال 
فنہ لا یخلو عن مفاسد ء فان حریفکم امقابل لکم مسلم + وکانت الصالحة خی را مع 
امش رکین ٠‏ نف إذا وفعت مع المسین ؟ وفیه عر مار اد 
لا یزغی لہ أن یسقیقن من نفسه الصواب فما أدی [ليه فکرہ ؛ فکثیرا ما یکون 
الرء سس" ۰" فإنہ بحزم بکونہ مصیاًء کا کنا زمن الحدبیةء 
فا لو قدرنا آن نرد آمر النی َڑلك فی الصلح ارددنا لقوۃ ماکنا فیہ من رأی 
القتال عندنا . 


ےس سے 


() وو کذلك ء قال الحافظ : تنتہك۔ بضم أولہ ۔ ای تنناول ما لامحل من 
ا جور والظ ء فہمتنمون من أداء ال جزیة ء قال ا حیدی :.أخرج مسلم معنی ھذا 

الحدیث من وجہ آخر عن سہیل عن أبیە عن ای ھریرۃ ارفعہ : ہ منعت العراق 
درممھا وقفبزھاء وساق الحدیث بلفظ الفعل ا مشاضیء وامراد نہ ما یستقبل مالفة 
فی اللإشارۃ إل حقق وفوعہ ء ولسام عن جابرا یضام فوءاآ ہ بوشك أھل العراق 
ان لا جتی إلہم بمیر زلادرم ء قالوا مم ذلك ؟ قال من قبل المجم عنعون 
ذلك ء وفیہ علم من أعلام النوۃ والتوسمة بالوفاء لاہل ااذمة سا فی ا جحزیة الی 
تؤخذ منہم من نفع المسلہین ء وفه التحذیر من ظلهم وأنہ می وفع ذلك نقضوا 
الھد فلم بجتب المسلمون منہم شیا فاحضیق أحوالم ١‏ اھ ٢۱ء‏ ۱ 

(۲) قال الکرمانی : قولہ اتہموا لخحءوذلك أن مہلا کان یتہم بالتقصیرفالقتال؛ 


ا خزہ الشاہع - ۱ ۲۲۰۲۷ 
قولہ :( ولا بدعو منہم أحداً ) أی(ا) إل الإسلام ۔ 


و 07 من ء فان ےت وت لیع: ذلکہ لا 


فقال : اتہموا رأیم فإِ لاأفصر وماکنت اضر آ رو ا اق ور 
الحديىة فا رایت شی ود حیث لو قدرت علی مخالفة حکم رسول التہ 
لقاتلت قتالا شدیداً لا مرین عله ؛ لکن أتوقف الیوم عن القتال للاجل مصلحة 
اللسلین ١٠ھ‏ . وقال الحافظرحه ان تعالی فی الفتح : وا قال سہل لاھل صفین 
ما قال شاظھر من ا صحاب علی ”کراہیة التحکم ؛ فأعلہم با جری یوم الحدیییة من 
کت الصاح ومع ذلك فاأعقب خیرا کثیرآ ؛ وظھر أن رأی انی مار 
اصاح تم وأحمد من رأیہم ٠ھ‏ . وقال العبنی : قولہ اتہموا ریم ؛ قال ذلك 
رت مع علی رضی اللہ تعالی ٥4ء‏ یعنی .اتہموا رأیکم فی ھذا القتال 
پعظ الفریقین للان کل فریق منہما یقاتل علی رأی برا ء فقال سہل : : اتہموا رأیکم: 
فإىما تماتلون فی الإسلام إخوانکم برای رأیتموہ ء وکانوا یتہمون سہلا بالتقصیر 
نی القتال نال : انہموا رأیم فإإف لا أفصروما کنت مقصرآکانی یوم أ جندل . 
وتھا نسب الیوم إليه ولم بقل ہوم الحدیییة ؛ لان ردہ [ل الشرکین کان شافا علی 
الین وکان ذلك اعظم علیہم من سائر ماجری علہمء وکان أُو جندل جاء (لیل 
ای مک من مک مسلاً وھو بجر قیودہ ؛ وکان قد عذبا علی الإسلام فردہ الئی 
پا رھد ینادی : آتردوٹی إل ا مشرکن وت رون ما لقیت من الغذاب ق اللء 
ققام سہل إل ابنہ محجر فکسر فەہ ففارت نفوسن المسدین یومئذ ١٦ھ ۱٢‏ . 
() ھذا هو الظاہر من ظاہر اللفظ ء وقد تقدم فی کتاب الصلح فی ہ باب 
کی کپ لح ء بلفظ و وآن لا یخرج من اھلہا بأحد إن آ راد أن یقعه ٠‏ 
الحدثك ٢۱ء‏ 


.(م) ال الحافظ رحہ اللہ تعال “۰۶‌'ٗ‌ٌ٢‏ 0 اہ عنه 


٣٣‏ ےت لامع الدراری 


عن إعراز لە أعنا سا فه من جعلہ ذا خطر × [ذ البیع لا بمجری فما لا رغة فه 
ولا ہو ذو خطر ء فہنا عن بیع أجساد الشرکین لئلا یلزم فيه إعزازھا:: 

قوله :(فما جرروہ نقطعت أوصالہ) وذلك لان(١)‏ أجسادہم قد کانت 
" تفسخت وانتفخت لطول مکثہاا؟) بعد الوت ء فإذا آرادوا إلقاءھا فی الہ بعد 
افرعس مر القتال صارالضخم منہم بعد من أن مجر لتفرق أشلاہ(٭) ہو 
اعضائہ ‏ 


ان الشرکین أرادوا ان شٗںواجسد رجل منا مشمکین وأ انی پ ان یلیمھم؛ 
أخرجہ الرمذی وغیرہہ وٹ کر اہن إصحق فی الغازی أن الشرکین سألوا لن یمک 
جسد نوفل ن عیداف وکان افتحم الحندق ‏ فقال اہی وت ن لا حاجے نا شمنه 
رت0 قال ان مظام : باغناعن الزھری انہم ود آلافء 
وآخذہ من حدیث الباب من ج جھة ان العادۃ تشہد ان أھل قعلی بدر لو لو فھموا أنهہ 
یقبل منہم فداء أجسادم لہذلوا فہا ۶7 ٠‏ س شاہد لحدیث ان عباس 
ون کان إسنادہ غیر قوی اھ ۱٢‏ . 

) وھو واضح ہ وقال الحافظ فی کتاب الطھارةۃ ٹی روایغ [سرائیل : لقد 
رأیتہم صرعی ہوم در زاد شعبة فی روایته إلاأمَة فإنه تقطعت أوضالىاھ. 
وما ورد فی الروایة من الشك نقدم فی عبدآ کتاب ال جمہاد فی باب الدغاءعل امشرکین ٴ 
ہالمزیمةواازارلۃ فی آخرھذا الحدیث ء قالشعة : أمیة أوأں والصحیح أمیة١اھ.‏ 
وفی ہامش البخاری عن العینی : الصحیح أمیة لان اللقتول یدرأمیة بإطاق أصحاب 
الغازی ء وف التنقیح: الصحیح أمیة رأماأں فقنلہ انی مر ہوم أحد بیدہ اھ٢۱.‏ 

() کا یدل:عليہ ما سیأی فی الغازی فی ہ باب دعاء النی مك عل کفار 

فریش ء بلفظ ہ لقد رأیتہم صرعی قد غیرتہم است تا آء قال 
الحافظ سوا و و بالانتفا اخ وقد بین 
ٰ سبب ذلك بقولہ ہ وکان یو ماً حاراً ٢٠ھ‏ ۱ 


)8( بالفوۃ لا بالف-! ان اہ نہیں 


) باب ائم الفادر لاد والفاجر” (١‏ 


لا کان من الاھور الکرَۃ الا تا ارتکہا مژمن(”٢)‏ کامل 
افی ل[یمانہ ولا بمکن من ارتکابہ الفاسق ااغیر الّأمن علی [یمانہ توہم أن ااغدر لملہ 
۱ من ھذا القیلء فدفعہ بإٍطلاق الروایة ء ولفظ ہ کل ء الدال علی المموم . 


قولہ : ( قال رسول اللہ سیگ ہوم فتح مک [لح) ومطابقتہ9؟) باللرجمة من 
حرث أنہ قال فی خطبتہ یومثذ : ہ فإن دماءم وأموالک علبک حرام کمرمة یومکم 
ھمنذای 2 ھذاء فکان التعرزض بئیء منہا غد رآ وہتکا لحرمة 
اون 


۔جزہ سابع ۲۲۹ 


(١)۔قال‏ الحافظ قولہ 1 ام الفادر إلح ء أی سوا رم لفاجر أویر ء 
اق من فاجر لبر أو فاجرے ٠‏ ون هذہ اہرجمة والر جم السابقة ثلائة اہراب حوم 
وخصوص ؛ اھ . قلت وأشارالحافظ بذلك (لی و باب 2 من عاہدنممغدر ولا بعد 
عذدی فی الفرق ہینالرجمتین الإشارۃ لی اختلاف نوعیة الإئم ء ولاجل ذلك ذ کر 
هٰذا الەنی عدة أواب ۰۲ 


'. (م) أجاد اللہ شمیخ قدض سرہٹی ار والفاجر ولا أفادہ نظائر 
کثیرۃ منہا قوم : آنبت الربیع البقل ٤‏ ومنہا صوم یوم الك ٤‏ ومنہا مافی 
ٌ۰ ء قال قاضیخان : الفقاعی إذا قالعند فتم اافقاع للشتری : صلی على محمد 
:ایکون آ ما “ وکذا اظارس إذا قل داخر اس :لاللہ إلااللہ یعنی لاجلہا 
.. نرزقظ غلاف مم إٰذا قال فیاے اس : صلوا علی النی ء فإنہ ثاب 
على ذلك ؛ وکذا القاری۔إذا قال :کبروا پٹاب ء لان الحارس والفقاعی أخَدان 
بذلك اجرا ۷٠ء‏ 
)۳( قال الحافظ : تعاٍی الحدیث لق حوض قال ان بطال ؛ 
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ا ما را عافوقہ فت منہا شیثاً کان غادر ہو 
وت وم ور و و لس لا مک حرام فأآشار إل أنہم آمنو 
من ان یغدر مم أحد فما حصل جم من الامان ء وقال ان المیر : وجهه أن 
النص على آن مک اختصت با حرمة لا فی الساعة الاسکناۃ لا ختص بالمؤمن الس 
فہا إ إذ کل بقعة کذلك ء فدل علی أنہا اختصت سا ہو أعم من ذلك؛ وقال 
الکرمانی : یمکن أن یؤخذ من قولہ : ہ وإذا استنفرتم فانفروا ۰ء إذ معناہ : 
لا تندروا بالائمة ولا تخالفوہم لان [بجاب الوفاء با حروج مستلزم لتحریم ااذدر 
أو أشار إل أن النی بک م یغدر باستحلال القتال مک ء بل کان باإحلال اللہ لہ 
ساعة ولولا ذلك ما جاز لہ ؛ قال الحافظ : ومحتمل أن یکو ن آشار بذلك (ل 

ما وقع من سبب الفتح الذی ذ کر فی الحدیٹ وھو غدر قریش سخزاعة حلفاء : 
النی يك فکان عافبة نقض قریش العهد أن غزام اللسلیون حتی فتحوا مکہ 
واضطروا إل طلب الاآمان وصاروا بعد العز والقوٰۃ فی غابیة الوھن ؛ ولعلہ أشار 
بقولہ فی الرجمة بالبر لی ا مسلہین وبالفاجر [لی خزاعة ء لان أ کہم (ذ ذاك م 
لیکن أسلم بعد ء انتہی مختصرآ ء وقال المعیی : وجھ مطابقتہ لارجة مکن آخذمٴ 
من ‌قولہ ہ فانفرواء إذ معناہ لانفدروعہم ء إذ(جاب الوفاء با حروج مستلزم لتحریم 
الفدر ووجہ آخر ہو أن انی مك م یفدبر فی استحلال القتتال بم کل ء لانہ کان 
بإحلال اللہ تعال لہ ساعة ولولا ذلك ما جاز ۸ہ٢٠ھ ٠‏ وسکت القسطلای عن 
بان النامسة . 

وھذا لان 26ھ را ا متا ھذا الفقیر ل 

اللہ الغنی ء المبتل بالیئات والتقصیرات علی لامع الدراری ء وقد وقع الفزاغ مه 
فی الاہع, من‌آخری ا ادین سن لاٹ ونمانین بعد الف ومائتین من اھجرۃ الہوبة 
غی صاحہا الف الف صلا وتحة: و یتوہ ال جزہ الاثك إن شاء اللہ تعالی ؛ وأوله 
کتاب بدہ اخلق . 


کتاب بارںء ا لی“ 


فولہ : (أذأعا (خ) أشار ہذلك إلى أن کلة ہ عیینا ء صارت۲(3) ا بالباء 


)١(‏ قال ال سطلای : قال ا برا بەکنع ء وابتد الٹیء فعلہ ابتداء کابتدا 
وأ بدا ٠م‏ . قالں الحافظ رححه اللہ : بدہ اخحلق بفتح أوَلم وَتاهزَة أی ابتداؤہ 
والمراد با حلق الخلوق ۰١ھ‏ . قلت : ماکان صح سای ای ارام کپ 
ا حدیثہ والجامع مایکون فی اللاہواب الؤٛانیة من أىواب الحذیث کا تقدم مفصلا 
فی القدہقہ ومنہا التاریخ ء شرع من ہھنا أبواب'لتاریخء وتنتہیٰ إل کتاب التفسیر 
ولیس کتاب المغازی ہکتاب مہ :انف عندی؛ بل ہو جنء لسیرتہ مك المہدوءۃ من 
قبل ذلك ؛ ولکنا ماکانت أُہواہہا مبسوطة أفردھا باسم الکتاب ولذلك ذ کر 
بعدہ ‏ باب حجة الوداع وأواب مرضہ ووفانہ پگ فانہا أبضا من نکاۃ 
أحوالہ يك ؛ وتقدم شیە من ذلك[ ى القدمة ء فی الفائدء ااعالكة سس مناسة 
ار تیب ہین الکنب والاواب . 


() یزید کلام ااشیخ 'قدس سرہ ھا فی الشروح من قوظم : ما أتجرنا الحلق 
الاول ء وف تقریر مولانا محمد حسن المکی : ای آفألق الحلق الاول المی علبناء 
فھذا نفسیر حاصسل ال می ١۱ھ‏ . وقال صاحب ال لام سیة أو معنی عن ء 
والاستفھام إنکاری تمعنی النی ء قال.الکازرونی : ماہ مم نەجزر عن الإ ہداء 
فلا نعجز عن الوآعادۂ ؛ لان الظاہر ان می قولہ أغمیینا باخلق الاول ٤‏ نمجز 
بسب اےلق الڑاول اھ 
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فی ا حلق ال٭اول وکان(١)‏ العنی آناعا علینا خانکم حین انفاناع؛ لکنہ حذف 
الفاعل استغنا بدلالۃ الظرف عليه ء وأقام الدائب مق ام النکلم رعایة ما ورد فی 
الأبة(۷) اللآخری ء نم ما ذکر الانشاء ذ کرمعناہ 0 : زی ٤‏ أي خلق ء لکنہ' 
ماکان لمذ کور فی الایة +أنش اکم ء اأوردف التغیر أیضاً خلقکم وم یکنف بقولہ 
023 ۱ 

دولہ :اط ررہ ای قدرہ) ینی(١)‏ اك آنه فی ااصل لقدر مم صار معناہ : 


قدراً سن اما ار تر 


(() قال الحافظ : قولہ ہ أفعبینا إلح ء ک'ٴنہ آراد أن معنی قولہ أفعیینا استفلم 
[نکارء إأی ما أ جرنا ال حق‌الاول.حین ان‌انا, وکأنہ عدل ے: اکم إل الهة 
مراعاۃ اللفظ الو ارد فی القرآن فی قولہ تعالی : دہو أعلم بکم إذا نام 7 
الژارض ء وقد روی الطءری عن بجاہد فی قولہ تعا یل : ہ أفعینا بالحلق الاول ہ- 
یقول : أفأعا عانا نداؤم خلقاً جد بدا فتشکوا فالہمث ؛ وقال أھلالفة :ٗ : عیت 
باللامر :إذا اعرزف وجہه ء ومن العی یق الکلام ۰ء 


)١(‏ قال الکرمانی : قولہ أفعبینا با حلق الاول معناہ أفأعیا علناء یی ٴ 
ما أُجرنا الحلق اڑول حین ٌَ وأُأنا خاقم 6 وعدل عن النکام إل المْة : 
التفاتاً ء والظاھر أُن لفظ حین8۱) أٴئ نأناکم إشارۃ إلی آیة آخری رکا راتا 
خلقحم إلی تفسیرھاء وہو قولہ تعالی : إذ أنشأ کم من الارض ء ونقل البخاری 
008 

(م) نبەالشیخ,ذ لکل مناسیة ذکرقولہ: عداطورہ ؛قال'لمینی: یقال فلان عدا 
طورہإذاجاوزقدرہ ؛اھ.قالالحافظ:قولہ: طوراً کذاو طرراآ کذاء برید تفسیرقولہ 


سہسےہ 


(٭) کذا ف الأصل ۱١‏ زےَٴ 


ار الشاہع ٠‏ ۳ 


قولہه:( ذأخبرنا ن) أی(١)‏ إجالا۔ 


تعالی :. م وقد خلقکم أطوارا ء والاطوار : الاحوال اختلفةء واحدھا طور 
بالفتح ءوأخرج ابن آنحاتم عن ابن‌عباس فی مہٴلیللاطوارکوئہ مرۃ نطفة ومرۃ 
علقة اخ ' وأآخرج الطہری صن ان عباس وجماعة حوہ؛ وفقال : امراد اختلاف 
أحرال الإنسان سن صحة وسقر ؛ وقیل معناہ أصنافاً فی الالوان واللفات ١٠ھ.‏ 
وزاد العینی : قال ابن الائیر : ال٘اطوار: التارات وا لحدودواحدھاطور؛ای مة 
مك ومرة ہلك ٤‏ ومرۃ بؤس ومرة ثعم ١١ھ‏ . وفی تقریر مولاناعمد حسن الکی : 
قولەە عدا طوہ ء ہر ھکیااندازبنی سی ١ھ‏ 
() قال الحافظ : قولہ تی دخل أھہل الے ہی غامة قولہ وا 

ای آغبرنا عن مبتداً الحلق شیئاً بعد شی. ء (إل ان انتہی الآخبار عن حال 
الاستقرار فی النة والثار ٤‏ ووضع الاضی موضع الضارع مبالفة لاحقق الستفاد ٠‏ 
من خبر الصادق وکان السیاق شی ان رقول بی بای ودل ذلك علی اه 

خرف انجلس الواحد مجمیع أحوال ال خلوقات منذ ابتدأت لی أن تفی إل أن 
مث فشمل ذلك الیآخبار عن الہدإ وا لمعاش والعاد ء وفی تیسیر [ہراد ذلك کلە 
فی مجلس واحد من خوارق اآعادۃ امس عظم ؛ ویقرب ذلك مع ک5 ون معجزاتہ 
لام ںة فی کنرتہا آنە مک أءطی جوامع لکل ومثل تھذامن جہة آخری؛مارواہ 
ال مذی من حدیث عبد الہ بن عمرو ن العاص قال : : خرج علہنا رسول اللہ یل 
وی یدہ کتاہان ٤‏ الحدیثء ووجہ الشبہ بینہما أن ال٭اول فه نیسیں القول الکئیر 
من الزمن القلیل ٤‏ وھذا فیە تیسیں ا رم الواسع فی الظرف الطرق ٦ولحدیث‏ 
الاب شاھد من حدیث حذیفة سان ٹی کتاب القدرے ومن حدیث اف زید 
اللانصاری آخر جه أحدو۔-۔لمقال :صلی بنارسول القہ مك صلاء الصبح فصعد اذ 
خطہنا حتی حضرت الظھر مم نرل فصل ا ڈیر ء ٹم صعذ لی عفن ء تم صلی 
العص مکذلک حتی غابت الشمس ٌدئنا بما کان وما ہو کائن ء فأعنا أاحفظنا ولفظ 


قوله سا نی الہ ا اق ) نہ اارج(ا؟ والقصود من مذا اباب بات ۱ 
أنہلیسں ثیء سواہ تبارك وتعالل قدماً ء بل الکل محدث ومخلوق . 
قولہ: (کان فیہا الحیوان) أیلمل(') الوجہ فی قسمیة وجہ الارض ساھرة 
ذلكء وأوردھا بضورۃ الشك لعدم الاستیقان وعدم حر علاقة الجاز فه ۔. 


. آحدہ.ء وآخرجہ من حدیث و سعید مختصراً أو مطولاء وأخرجہ الرھذی من 
حجدیثہ مطولاء وترجم لہ باب ما قام یہ انی سا ہو کائن إلی یرم القیامة ‏ ٍ 
ت ٹم ذکرالحافظ لہ شواہد آخرہ مم قال : آفادحدیث ا زید بیان امقام المذ کور ُ 
زڑھاناومکاناً فی حدیث عمرو أنہ کان عل النر من ول النہار لل آن غابت 
ت الشمسء انتہی مختصرآ . " ٰ ۱ 
. () وھذا ظاھرء وقالالحافظ : فو : ما فی اللہ ا حلق: أی خلق ا ٗلق_ 
. کفولہ تعالی , فقضاہن سبع سموات ء أو امراد أو جد جنە ء وقضی بطلق می 
7 حکم وأ تن وفرغ وأمضی؛ اھ . قال القسطلاف وفٰھذا الحدیثٹ تقدم خلق العرش 
على القلم!لذی کنب القادیرء وھو مذھب ا جھور ١ا‏ .. 

(م) ھکذا قال المینی : إذ قال قولہ بالساہرۃ ء أشار بہذا إلی مافی قولہ تع ی: 
بفإذام باشاھر ولملہ می بہالان نوما حلائق وسہرھہ فہاء مکذا فسرہ عکرمة : 

۔ ہے ابن أف حاتم ٠ھ‏ وکلام الشیہخ مبنی علی أنہ حمل لِفظ کان علی تشد ید 
۱ 'النن ولیہ بشعر کلام المٍنی ؛ إذ فسرہ بلفظ لعل؛ وم آر من ضبطه من الشراح ء 
٠‏ بل ظاہر کلامھم ء آنہم حلوہ علی لفظ الماضی منالکون ؛ وعليہ بی شیخ الإسلام 
.ےس شرسحء إذ قال فی ترجمتہ بود دررویءزمین جانداران إلح ء تم قال القسطلانی : 
قولہ الساہرةء قالعکرمة : فما أآخرجہ ابن أی حاجم: وجەالارض وفال بجاھد : 
. کانوا بأسفلھا فآخر جوا إلی أعلاہاء وقال ابن عباس : ال٘ارض کلھا ء وقیل امراد 
آرض القبیمة ء وعن سپل بن سعد الساعدی : رض بیضاء عفراء ء وقال الرییع بن 

.انس : فإذالم بالساھرة ء یقول اللہ تعالی : ہ ہوم تبدل الارض‌غیر اللارض ء فھی 


ارہ انان ۱ . ْ ٠‏ : 
۰ 7 (انخارکرے) 7 (۱) صار کا کان فی ال٭اول 77 ق(لیه تفیں: 
وندی ل کا کانت:الغرب نفعلہ ؛ وإلا فالزمان کان علیہٴته : غیرآن العرب ماکائت_ : 
دہ وتصرف الغبزر سن أرقا اخ ذك تغیرا . : ۱ ا 


اعد من عذہالارض وی آرض ‏ تصل علہا عطیةء وم پبرقطہاەم+ اہ. ۱ 
)١(‏ قال الکر ماف : الکاف صفة مصدر محذوف ای امتدار امغارتطل 
حالته یوم خلق اللہ السموات والارضء والزمان اسم لقلیل الوقت وکثیرہ ووأراد : 
ناالنقفاھ. وھکذا فی الفتح وزاد زعم یوسف بن عد اللك ف کتابہ| 
تفضیل الازمنة أن ھذہ القالقصدرت من النی بلِكه ف ہا ارس وھو آڈان 
بالزومیف وھو برعمات بالقبطٰة ء وفیہ یستوی اللیل واللہار عندحاول الششعس برج 
ا مل ١٠ھ‏ . وقال المنی: قولہ استدار یقال دار بدور؛ واستدار ستدیر عمی إذا : 
۔طاف حول الشیء و(ذا عاد إلی الموضع اانی ات أءت َوََعیٌ الحدیثف ان العرب ٘ 
کانوا یؤخرون ا حرم إل صفرء وھو النیء اللذ کور فی قولہ تعالى : د[غا النیء. 
زیادۃ فالکفرہ وذلك لیقاتاوافیه؛ ویفعلون ذلك فی کلسنة فبِنتقل ا حرم من شہر 
لی شہر حتی جعلوہ فی جمیع شہور السنه ؛ فلا کانت تلك السضة قد عاد لی زمتة:- 
الخصوص نب وقال بعضہم: : ]ھا أخرالنی بک الحج مم الاإمکانلیوافق ا ہلا حساب 7 
ف یه حمة الومام اھ . . وقال القسطلاف را ان الزمان فی انقسامه لی : 
الاعوام والاشہر عاد 7 ۰و وذلك آن العرب کانوا إذا جام تر 
حرام وم محارون اأحلوہ وحرموا مکانہ : ہرآ آخر ء قیل : أول من أحدث ذاِك 
جنادۃ بن‌عوف الکنانی ءکان یقوم علی جمل فی ا موسم فینادی إن آ مم قد أحلت , ۱ 
لکم انحرم فأحلوہ ءثم بنادی فی القابلء [ مک قدحرمت علیم اشلل غرموہ ٠+‏ 
ویفعل ذلك کل سنة بعد سنة فینتقل ا حرم من شہر [لی شپراحتی جعلوہ ٭ف جیع 
اشہور السنة خلا کانت تلك السنة عاد لی زمنہ ا خصوص ء فافتضی الدور آن: ۱" 
کون الحیجبنی ذی ا لحجة کا شرع لھ >یوٹول ااوضتری < وقد واقت حجوة 


۳۹ لامع الدراری ۱ 


قولہ : ( یومخلق القہ السموات إلخ) فان کانت الروایة والارضین بلفظ 
.ا م(ا) فدلاتہ علی الرجمة ظاھرۃ ؛ و(ن کات بلفظ المفرد فتحمل اللام علی 
و نی یں و سی پوت 


الوداع ذا کی کا و ان بکر قیلھا فذی القعدۃ ء قالہ مجامد : وفه نظر ء 
إذکیف تصح حجة أُن ہکر وقد وقعت فی ذی القعد ء وأنی ھذا وقد قال تعال : 
ہ وأذان من الہ ورسولہ إل الناس یوم الحج ال کبرء الایةء وا نودی بذلك 
فی حجة أك‌بکر فلو لم نکن فیذی ا حجة ما قال ا نال : دیما لحج الا کیر؛ 
قالہ ان کثیر ۰٠ھ.‏ وقال السندی : قال فی الصابیح : لا دلیل فی الحدیث علی أن 
وقوف أق ہکر فی ڈی ا حجة ء وإنا رید بیوم الحج ویوم النحر من أشہر الذین 
وقف فه فِصدق ؛ و[ن کان وقف فی ذی القعدة للانہم کانوا یقفون فِه وینحرونہ ْ 
فلا پدل قولہ و شاو شور وہ ر س۰ جہ 
نو وہ وہ 


() کا فی نسخة ا حاشيےة ء وقال القسطلاق : ولان عساکر والارضین 

با مع ۰٦ھ‏ ء قال العینی:مطابقتہ الترجمة تتأق بالتعدف لان(٭)الاحادیثالمذ کورۃ 
فیہا التصریج بسبع أرضین ء وعھنا ا مذ کور لفظ اللارض فقط ء ولکن المراد مہ 
سبع أرین أبضاً ١١ھ ٠‏ وتعقب عله القسطلاق بقولہ : ولا تسف ‏ فقد سبق 
فی ھذا الحدیث أن روایة ابن عسا کر وال٭ارضین با مع ء قال الحافظ ابن کثیر : 
ومراد الخاری یذ کرھذا الحدیث ہھنا تقریر معنی قولہ تعا یل : ہ اللہ انی خلق 
سبع موات ومن الارزض مئلھن ء ای فی العدد ١اھ‏ . ولا ید عندی أن الإمام 
البخاری رحه اللہ برجم بسبع ارضین [شارۃ لی الاختلاف الوارد ق ذلك ؛ فد 
قال الحافظ : قال الداودی : فالایة دلالة علی أن ال٭ارضین بعضہا فوق بعض مثل 


رخ ےج حکاء عند ااقسطلاى والإأوجه عندی بدلہ لأن الھرجة بسع 
أزضین ٣‏ ۱ 


یلم( __۔__ ) 


السماوات ء و نقلعن بعض التکامین ان الثلة فی العدد خاصة وأُن کا ۰ 
وحکی ابن الین عن بعضہم أُن اللارض وحدات قال : وھو مردود بالقرآن 
والسنة ء قال الحافظ : لعلہ القول بالتجاور ء ولا فصیر صرعاً قیالخالفة ء ویدل 
للقتول الظاہر : مارواہ ان جریر عنابن‌عباس فی ھذہ الّأیة ہ ومنالارضمثاھنء 
قال ٹی کل أوَسضکٹل براەم وتحوما علی اللارض مناخلق ء ھکذا آخرجہ مختصرا 
و[سنادہصیح وأخرجەالحام والیبقی مطولاء وأولہ : أی سبعأر ینف کل أرض: 
۱ آدم کادمک ونوح کنوحکم وابراەم کار امِمم ونی کنیک قالالبہق: [سنادہ 
صحح إلاآنہ شاذ یرۃ وروی انأك‌عاتم من طریق مجاهد عن ان عباس قال: 
لو حدئتم بتفسیر ہذہ الایة لکفرتم ء؛ وکفرم تکذیک بہاء ومن طریق سعید 
ان جبیر عن ابن عباس نوہ ٢ھ‏ مختصرآ . قك : ولشیخ مشابخنا مولانا مد 
قاسم|انانو توی مؤسس دار العلوم ہدیوبند ء رسالة مستقلة فیلسان الارد واھا : 

تحذیر الناس فی توضیح أئر ان عباس ‏ وذ کر فی آخرہ نہ قدس سرہ بط 
الکلام علی ذاك نی رسالتین لہ آخر بین إحداھا د الأّیات التاتعل وجود الانیاء 
فی الطبقات ہ والثانیة ہ دافم الوسواس فی أثر ان عباس ء رطی اللہ عله ء قلت : 
ما أبد ا لحافظ القولالظاہر ہأئر ان عباس‌المذ کور لاحاجة إل ذلك: فان روایاٹ 
ہذا ألباب کلھا صرح فی الدلالة علی الظاھر ء لان الغاصب شبرا من الارض إڈا 
بطوق [لی سبعأرضین ٤أو‏ ضف إل سع أُرضین؛ فلاہد أن نکون بعضہن فوق 
بعض بعض ء وکتب مولانا مد حسن فی تقریرہ ہ باب ما جاء فی سبع أرضین ء بأنہا 
حخلوفة لله تعال یى لیت بد مل ء وافرض من ہذہ الاب اب عد مخلوقات اللہ تعالل 
ەن الصغیں والکبیر والمریف والرذیل ما نقل فیە اللاحادیٹالصححة عفدہ٠١اھ‏ : 
[ فائدة] ولا بعد عادی أیضا أن ی تبویب الإمائم البخاری رحمہ اللہ بالارضین 
وتخصیصپا بالذکر مع تقسدیم ذ کر السماوات ف الابة إشارۃ إلی سألة أخری 


۴۳۸" ٌ لامعم الدراری 


فولہ :(کسبان الرحی) یعنی ہذلك انہما لا پتخلفان(ا ما مو تقرر۳) کالرحی 
لا مکن دورانہا علی غیر ما ہو معین فی دورانہ من القرب والعد من القطٰة ۔ 
۱ وقولہ : ( قال غیرہ) لیس امراد آن بینہما اختلافاً ‏ بل المراد نقل قول 
کل منہما وإن کان المؤدی واحداً . 

قولہ :(حسبان) یعنی بذلك9؟) أن تلك الکلمةکا ی مصدر فکذلك ہی : 


خلافیة أبضآوھی الافضلیة بین السماء والارض؛ فی الفتاوی الحدیلّة لان حجر . 
الک: سال نفع اللہ ب٭ آیما أفضل: المیاء أواللارض ؟ فأجاب بقولہ : اللاصم ند 
أئمتتاو نقاوہعنالاکثرین : السماء ء لانہ لم بعص اہ فہا ومعصیة إبلیس م تکنفھا 
أو وقعت نادر ظ یلتفت إلیہا + وقیل: الارض ؛ونقل عن الا کثرین أ ضا لا 
مستقر الانییاء ومدقہم ١۱۰ھ‏ ہے سے ہی سی :ال اکر عل آن السیاء - 
. أفضل من ال٭ارض ؛ وا أعلمعقیقة صحقیقة المال ۰٠۱ھ‏ . وقالَ القاری فی شرح ا ناك 
فی حث التفضیل بین مکہ وللدینة ‏ وا حلاف فیا عدا موضع القبر للقدس؛ فاضم 
اأعضاءہ الشریفة ء فھو أضضل بقاع الارض باللاجماعء خی من الکعة ومن العرش 
علی ماصرح بەہ بعطہم ؛ ؛ وقد صرح الناج الفاکھی بتفضیل اللارض عل السماوات 
.ار لاہ جاء وحکاہ بمضہم عن الاکثرین لق الائیاءمنہا ودفہم فہاء وقال 
الووی : ا جھور علیتفضیل السماء١اھ‏ مختصرا . 
)١(‏ وما آفادہ الشیخ واضح ء قال الکرماف : اراد أنہما مجریان علی حسب 
ا حرکۃ الرحو یة الدوریة وعلی وضعھا ولا یعدوانہا أی لایتجاوزانہا ١‏ اھ٠‏ وقال 
الحافظ : قال مجاہد کسبان الرحی : یعنیأنہما بحریان علی حسب ا حر الرحویة 
وقال غیرہ حساب ومنازل لا بعدوانہا ١ھ‏ . وف تقزیر مولانامعمد حسن الک 
القشلیه فی ال مری علی وضع واحد وموضع واحدہ لایمکن‌آن یتغیر عنہء وإلا رکا 
الشمس والقمر دولان؛ فآل ھذا التفسیر والنفسیر الثانی واحد ١۱ھ‏ . 
۲( قال الحافظ : یعنی أن حسہان جماعة الحساب کشہان جع ہاب ؛ وھذا 


۔ ارام اعق 


من أوزان ا مع أیضاً فکان مشۃۃکا . 

قوله :(ھام ین یق ءنہا) نی أن(ا' قولہ تمال : ہ والملك عل آرجاتہاء 
المراد بہ ماإذا لم تنشق السماء ء فإذا انشقت مم تق لم الارجاء مم آخذ ‏ یان 
مھناہ فقال علی حافتیہ کیا تقول علی آرجاء ال فإن معناہ علی أطرافہ . 


تع سو سی بقرلا 


قول أں عیدۃ فا جاز وقال اللاماعیل من سے من‌الحساباحتمل ا جع واحتمل 
المصدر ؛ اھ . قالالمٍی : الحسان قد یکون مصدراً مثل ااغفران‌واللقصان وغیرحا 
۱ ہد وھ و ہس وک ٤ھ‏ 
(و) وقال الم نی : قولہ وھہا تشققھا أشار ہذا (ل فولہ تعالی : و وانشقت 
السماء قھی ومئذ واهية ١ء‏ وفسرالوی بااتشقق‌ھذا قل الفراء وروی افاہری 
عن ان عباس رطی اللہ عنہما واہیة متمرقة ضعیفة ء وقولہ ہ آرجالما إخء آھار 
ذا إلی قولہ تعالی: ہ وا ملک علی آرجائہا , وہو جع الرجا مقصوراً ء وھو ناحية 
الہ وروی عن قتادة فی قولہ : ہ واملک علی آرجاتما ء أی على حافات السماء ء 
وعن سعید بن المسیب مثلہ ء وعن سعید بن جریر علی حافات الدنیاء قال الحافظ : 
۱ وصوب ال٭اول ؛ وعن امن عباس : قال ا ملك علىیحافاتالسماء حین تنشق:١اھ‏ . 
قال الرازی فی تفسیرہ : ا می أن السماء إذا انشقت غدلت اللائکہ عن مواضع 
الشق إلی جوانب السماء فان قیل ا ملا مک بموتون نف الصعقة الاول ہ فا جواب 
من وجھین الاول : انہم یقفون لجظذ علی آرجاء السماء ء مم یوتون ء اڈانی : أآن 
۱ الراد الذین استثناہ اللہ قولہ تعا لی : ہ [لا من شاہ اللہ ١٢٦ھ.‏ وف ا مل قولہ: 
دعلا رجاتما ء أی واقفون علی أطرافھا الیم تسقط حراب ساکنہم مہا 
بالتشقق والاإنفطار ء ووفوٹهم منالك لینتظروا امس اللہ مم لینزلوا وِحطوا 
باللارض ومن علیہا ٤ھ.‏ 
)٢(‏ وھو کذلكء ؛ قال صاحب ا جمل : الولیجة ناو ٤‏ وھر 


۳ٰ٤‏ لامع الدراری 


قولہ:(لواقح ) ملاقم(ا) یعنی أن الریاح لیست لاحة ہل مملقحة فکان 
اللازم ععی ا لمتعدی ۔ 


الدخول ١١ھ‏ . قال العینی : أشار بہذا إلل لفظ ولجة المذکزر فی قولہ تعا ی : 
دام حدیتم ان تر کوا ولا یعلم اللہ الذین جاھدوا منم وم تخذوا من دون اللہٴ 
ولا رسولہ ولا المؤمنین ولیجة ٦ء‏ قالالمفسرون: الولیجة ا حانةء .وقیل ا حدیعة 
وقیل الطانة من غسیر ا مسدین ء وھو آن یتخذ الرجل من ا مسدین دخیلا من 
امش رکین ء یفشؤن ہم آسرارھمء قال ان قتیة :کل ثیء أدجلته فی ثیء لیس 
منہ فانہ ولیجة ء انتہی مختصرآ . قال الحافظ قولہ دکل شی إخء ہو قول 
ان عیدہ : قال کل شیء أدخلتہ نی شیء لیس منه فھو ولیجةء وا نی دلا تخذوا ۱ 
أولیاء لیس(٥)‏ من الملین وا ۱ 
)١(‏ وکتب مولانا مد حسن الکی فی تفریرہ : پریدان الراد باللواقم 
الملاقح دون معناہ الحقیق لان اللاقحة لازم یقال لقحت الناقة أی حلت واللقحة 
متعدیة یقال ألقم الفعل‌الائة : رمائیل إن اللواقم جمع ملقحة علی خلاف القاس 
فخاطل فإنہاجمع لافحة دأستاذ .٠٤‏ قلت آشارہ الإمام البخاری لی لفظ لواقح ‏ 
قولہەتعا ی : ہ وأرسلا الریاح لواقع فأزلنا من السماء 0 الأیة فی سورة الحجر 
قال الکرمانی : قولہ لواقع أی ملاقح جمع الملقحة وھو من النوادر یقال ألقخ 


ٰ الفحل لناقة والریح السحاب وریاحلواقح ء آھ . وقال الحافظ : قو واقم ملائم 


بربدأن أُصل لواقح ملاقح وواحدھا ملقحة وھہو قول أئی عبیدة وفافاً لان [حی 
7 أآنکرہ غیرہما قالوا لواقح جمعلاقحة ولاقحء وقال الفراء : فإِن قیل الریح ماتحة 
ہا تلع الشجر فکیف قیل ما لواقع فالجواب علی وجھین أن تحعل الریح ھی 
اتی تلقح مرورھا علی ااراب واماء فیکون فہا اللقاح فیقال ریجح لاقح کا یقال ماء 
ملاقمہ و ویؤیدہ وصفریع العذاب بأنہاعڈمء مانیہما نو صفھا باللقح لکون اللقم _ 
یققع فیہا کا تقول لیل نائمء ئ : الصواب أُنہا لافحة من وجہ ملقحة 


(ك) کذاف الأصل ٦١‏ ز ۔ 


الجزہ او و کت 


میم سی ماع ال امیا سیا ×٭سَم٭َمسہفممممسمہشسگشسش سے تاس شمے ممہوسسشمست لے مس ماشہ 


انت 0027 َ 


دجلة الردایات الوردة ف دل عم وجرد مك داوہ وھوالرا ۔ 


من وجھ لان ھا خلا لہ را عماما قالسحابء یم آخح ری تق 
عن ان مسعود قال : ذ پرسل القہ الریاح فتحمل الشاء فتلة نح المحاب وتھو یہ فتدر 

گا میں الاقف 5 عطر ؛ وقال الازھزی : جعل الریجح یف لانہا ققل التحاب 

کہا مر یہ فلستدرہ المرب اتقول للریج الوب لاقم وحامل ۱ ولثمال 
اکا ل وعقم اھ وقالٛالمی : قال ا نالسکرت اللواقح الحواملء ؛ وعن أُیعیدۃ: 
لذلاقح جمع ملقحة وملقج مثل ما قال الٰخاری 3 ات غیرہ تقال جمع لافحة 

ولاقح علی الب ای ذات للقاح ٢:‏ ٢ھ‏ . وقال القسطلانی : قال ہو عبیدۃ لو 

۱ ملاقح واحدتہا ملقحة لم حذفت منہ الزواد وأنکرہ غ۔یرہ وقال ہو بعید جدا 
لان حذف الروائد فی مثل مذا .باہہ دو قال وللکنہ لواقم جمع لافحة ولافع 

بلا خلاف ١ھ‏ ۱ ٴ 

۔()قال الحافظ لو سا ملك ٹم اللام ققبل مخفف من مالِك وقیل 

مشتق من الالوکڈ وچ الرسالة وھذا قول سدوںہ وا جھور ؛ وأصلہلك ء فقل۔ 

اٴصله اللك (ھ) بفتح مم سکون وهو الاخذ بالقوۃ وحنئذ لا مدخل لم فی 
وأصل وزنە مفعل رکٹ ا ھمزۃ لک الاستعمال وظھرت فی اججع وزیدت الماء 

ما للمبالغة وإما ادأنیٹ ا مع ء وجع عل القلب وإلا لقیل مالک ء وعن ان عید 
الم ٹی اللك اُصکلة ووزنە فعل کاسد ہو من الِك ہالفتح وس5 ون اللام وھو 

الات بقوۃء وعلی ہذا فوزن ملا کہ فعائلةء قال جھور أھلالکلام منالمسلہین : 
املائہ أجسام لعارفة أعطبت قدرۃ علیاتشکل بأشکالمختلفة ومسکنہاالہماواتء 
وأبطل من 7 [نم4الکوا کب أو أ اشن اخ -ص-ص -ص- ْ0 ۱ 


(ج) کذا فی الأصل ٦١‏ ز . 


."0" لامع الدراری 


ذلك من الاقوال التی لا بوجد فی الادل السمعیة شی منہا ء وقد جاء فی صفة_ 
اللائک وکٹرتہم أحادیث ذ کربعضپا الحافظ نم قال : وفی ھذا وماورد منالقرآن - 
رد علی من أذکر وجود اللام لہ من اللاحدۃء وقدم الصنف ذ کر اللائک عل 
الائیاء لا لکونہم أفضل عندہ بل لنقدمھم فی الخحلقولسق ذکرم نی القرآن فِ 
عدۃ آیات کتقولہ تعالی : کل آمن باللہ وملاکتہ وکته ورسلہ ء وغیر ذكك من 
الا یات ء وقد وقع فی حدیث جابر الطو یل عند مسلم فی صفة الحج: ہ اہدؤا ما 
بدأً اللہ تعالی بە ء وٴلّانہم وسائط بین اللہ وہین الرسل فی تبلیخ الوحی والشرائع 
قاسب أن یقدم الکلام فیہم علی الانیاء ولا یلزم من ذلك أن یکو نوا أفضل من 
۱ اللانیاءء وقد ذکرت مسألۃ تفضیل اللاکہ فی کناب التوحَد عند شرح حدیش 
۱ و ذکرتہ فی مال خیں منە *ومن أولة كثرتہم ما پأتی فی حدیث الاسراء أن الیت ۔ 
الممور یدخلہ کیل یوم سبعؤن الف ملك مم لابعودون ء انتہی مختصراآ , قال: 
. الفسطلاف : :اللائکہ جع ملاک علی الاصل کالشمائل جمع شمأل والتاء لٹائیٹ ._ 
ا مع وئرکت ا مزۃ فی المفرد للاستتقال اوھ ارت ال ث من اللالوکہ وی۔ 
. الرسالة للانہم وسائط بین اللہ وبین اتاس فھم رسل اللہ أو کالز سل إلہم ٭ واختلف 
. العقلاء ‏ حقیقتم بعد اتفافھم علأنہمذوات موجودة قالمة بأنفسہاء فذھب[ کٹر 
المسدین لی انہم اجنام اطیفة قادرۃ علی التدکل بأشکال مختلفة مستدلین بأنالزسل× 
کانوا یرونہم کذلك ه وقال طائفة من‌الصاری ہی النف وس الفاضلة البشر یة المفارقة: 
للاّہدان ء وزعم الکاء أنہا جواہر مجردۃ مخالفة لاف وس الناطقة فی الحقیقة منقسمة: 
إل قسمین : تہ ثأنہم الاستفراق فی معر(ة الحق والتنزہ عن الاشتغال بغیرہ - 
کا وصفھم فی حم التنریل فقال ہ ی۔ہحون اللیل والہار لایفاون ء وہ العلیون 
7 وا ملانکہ ا لمقربون ء وقسم بذبر اللاھر منالسماہ إلی الارض علی ما سبق بەالقتضاء 
وجری بە القلمم لابعصون اللہ ماأم ہو یفعلون مایؤمروندوم ا مدبراتأمرآفنہم 
سماویة ومنھم بیو میں سو سے می 


ہی تب 


کت ار قاع یڈ 


قولہ:(یدخل ا لن منأت خ)ء وقد علذلك بالتوراۃ لکنە تذ کرالقصة _ 
حین رآہ مگ ۱> فاغضط علیہ . حرٌْ۔۔ و 
: قولہ: وأما ااظاھران ( فالفر ات والیل ) غیر أُنہما ما جریا فی الدیا 
٠‏ آخذا3) آمارأشیاء الدنیاوصانصہاوم یقیاعل ما کاناعليه فی ذاك العا م؛ وکونہما 
_.ومنھم کرویون الذن تم حول العرش وم أشراف اللائکۃ مع حلة العرش_ 
وہم املاثکہ القربون منہم جبریل ومکائیل و[إسرافیل لی آخرماب۔ط منأنواعهم 
(اا)ھھنا ظاہرء وأ یضاً فلیں ا حبر کاللمەاینةء فنی المشکاۃ بروایة اُحمد عن 
اہن عباس قال : ہ قال رسول اللہ يك : لیس ا یں کالمعاینة ء إن اللہ تعالیل أخیںر 
موسی ا صنع قو مہ فی الەجل ظم یلق الالواح فلا عان ما صنەوا لق الالواح 
فاںک رت ۱۰ھ .:قال الحافظ : قال العلماء :لم یکن بکاء موسی حسداًء معاذ اللہ ء. 
ان الحسد فی ذلك العالم مہروع عن آحادالژمنین فکیف بن اصطفاہ الله ء بل کان 
أسفا علی ما فان من اللاجر اإذی یتّرتب علیہ رفع الدرجة بسبب ما وقع من أمته 
من کر اثخالفة القتضیة لانقبص آجورہم الستلزم انقیص آجرہ ء لکل نی _ 
مثل:آجر کیل من اتبعه ء ولهذا کان من اتبعه من أمته فی العدد دون من ابع نیٹا 
تاذ مع طول مدتہم بالنبة مذہ الامة وأما قو لہ دغلامء فلیس‌عل سیل النقصس 
بل علی سیل التنویہ لقدرۃ اللہ وعظم کر مه( ذأعطیلمن کان فی ذلك السن مالم یعطه _ 
أخداً قلہ من ہوآسن من وقدوقع من مؤمی منالعنایة ہذہ اللامة من أمرالصلاۃ: 
اما لم یقع الغیرہء ووقعت الإشارۃ لذلك فیحدیث أن ھریرۃ عند الطبری والہزارء _ 
قال‌علیه السلام: دکان مومی آشدم علی”خین: مررت بہ ؛ وخیرم إلی”حین رجعت 
إلیه ء وف حدیث أں سعید ٭ فأقبت راجصاً فررت موننی ونعم الصاحب کان 
لک ذسألنی کم فرض عليك ربك ء الحدیث ء دقال ابن آى جمرۃ إن اللہ جعل الرحة 
فی قلوب الانیاء اکثر ما جعەل فف قاوب غیرہم فلذلك بکی رحة لمت إلی آخر 
نا بس من الکلام علی ذلك ۰< ککػے کو 

۲( وھو کذلك ء قد ورہ من حدیث عبد اللہ بن عمرد تن العاص مرفوعا:: 


۴٣‏ کی پا ۱ لام الادراری_ 


آمن4 : لا یقتعنی ن لا پکون() ما نیع ونخرج فیا یدر فا لان ا۔ استعدادھا 
من تق باطنی لا یدرک إلا باعتبار تلك ۔ ۱ 


٭إن الحجر والقام یاقوتتان من یاقوت ا نے طمس اللہ نورھما واولا ذلك 
لاضاءا ما بین لملشرق والمغربء أخرجه أحد والرھذی وصححهہ ان حان؛ 
وورد من حدیث ابن عباس : و نزل الحجر الاسود من النة وہو أشد بیاضاً من 
الان فسودتہ خطایا بی آدم ء أخرجہ الآرمذی وصححه ء وکذا فی الفت وبدط 
الکلام علی سندیما ‏ وقد ورد فی روایة الصحبحین عن آن ہریرۃ مرفوعاآً: 
ہ ما بین بیتی ومنبری روعضة من ریاض النة ء الحدیث ء واختلفوا فی تفسیرهاء 
منہا ماقال القاری : قال مالك الحدیث باق علی ظاھرء والروضة قطعة نقات منٴ 
ا لْنة وستعود لہا ولیست ک5سائثر الارض تی وتذھبء قال ان حجر : وھذا 
علیہ الا کثر وی من اه الان حقیقة ون لم تمذم و ا وع لانصافھا بصفة 
ادار الدنیا لل آخر ما بسطہ ء وفیه قال ان حوم : : ظن بعض الاغیاء ان كت 
الروضة قطعة من الِنة وآن الانہار سیحان وجِحان والفرات واتبل مھبطة من 
ان ء وھذا باطل لان اللہ تعا ی یقول فی الجنة : ٭ إن لك أُن لا جوع فہا 
ولا تعری وأنك لا تظماً وِہا ولاتضحیء ولیست ھذہ صفة الانہار ولاالروضة ء 
فصح أن قولہ من النة نما ہو لفضلھا ء وأن تلك الانہار لطیہا و رکتہا أضیفت 
لی ان ء وقد جاء ان حلق اذ کر من ریاض الجنة ء وتعقبه ابن حجر بأن تلك 
القطعة ما نزلت لی اللأارض اعطیت أحکامھا إل آخر ما بسطه . 
(() قال الحافظ : قولہ دفی أصلھاء أی فی أصل سدرۃ الدتہی أربعة أنہار 
واسا خرج من أصلھا ٤‏ ووقع فی صحبح مسلم من حدیث أق ھریرۃ ہ أربعة أنہار 
من الجمنة الیل واافرات : وسنیحان وجیحانء فیحتمل أن نکون سدرۃ المتہی 
مخروسة فی ا جنة والانہار تخرج من تحتہا فیصح أنہا من النةء وقولہ :× أما 
الپاطخان فنی الجنة ء قال ابن ای جمرۃ : فیه أن الباطنأجل من الظاہر ء لان الاطن 


جعل فی دارالنقاء والظاہرجعل فی دارالفناءء ومن مم کان الاعتماد علی ماف الباطن 
07 وإِن اللہ لاینظر للصورک ولکن بنظرإل قلوہم وقوله : أما الظاھران 
ایز رقرات رقف روا شريك الأتیة فی التوحد أَنَه رأی فی ماء الدنیا 
انہرین یطردان'فقال لہ جبرئیل ھا ائبل والفرات عنصرھاء واہجع نہ رأی ھذین 
رین عند سدرۃ اللاتہی مع نہری الجنة ء ورآھا فی سماء الدنیا دون نہری النة _ 
وآزاد بالنصر عخنصر امتیازما اسماء الدیا کذا قال ان دحة؛ ووقع فی حدیث 
شر يك ایا ہ ومضی کی السماء فإذا ہو إنہر آخر علیہ قصر من لؤاؤ وزرجد 
7 فضرب بدہ فإذا هو مك أذفر ء فقال : ماھذا باجس‌یل ؟ قال ھذا الکوشن 
الذی خاً لك ربك ء وفیحدیث أں سعید : فإذا فہا عین تجرییقال ھا السلسیل؛ 
فٍنشق .ھ3804 بقال لہ نہرالرحة . قال الحافظ : مکل 


ان یفسر ہما النہران الاطنان ال کی ات ںی خابہ الاب +وکذاروی عن مقائل : 
قال : ہ الباطنان السلسیل والکوئر ء وأما الحدیث الذیٴ أخرجه سسلم بلفظ 


سان او جیسان وائیل والفزات من أنہار الِنة ء فلا یغاب ھذا لان الراد : 
ان الارَضَٰأَربفة انار اصاہا من الإةٴ وحیفئذ م ثبت لسیحون وجیحون . ۱ 
آنہما ینعان من اصل سدرۃ المتہی فمتاز النٍل والفرات علیہما بذلك ء آھا_ 
الہاطنان اللذ کوران فی حدیث الاب فھما غیں سیون وجرحوتء ٴَال افیوق اق 
ھذا:الحدیث: إن أص ل ایل والفرات منالنة وانہنا بخرجانمن أضل سدرة التہی 
مم بصیران حیث شاءالقہ مم ینزلان لل الارض مریسیران فیہائم مخرجان مُہاءوھذا 
لا نعه ااعقل ود شہد بہ ظاہرال بر فلیعتمد ء وأما قول عیاض إن الحدیٹ پدل 
على أن اصل سدرة الٹھی فی ال٭ارض لکونہ قال ایل وھ ا بخرجان من_ 
أصلھا وا بالمشامدة بخرجان من الارض ؛ فیلزم منہ أن پکون أصل السدرۃ فی 
الازش زفرشت ؛ فن ا مر اد ہکونہما خرجان من أصلہا غیر خروجھما بالبع 
من اللارض ء والحاصل أن أصلہا فی ال4 ؛ وھا مسخرجان أُولا من أصلھا نم ۱ 


۷م ٦‏ ً لاہم اادزاری' 


ول (سات) لہ من صلی می اقبول والاقید لاس ٰ 
تَ قولہ: ؛ (ق الیت السُوٗر) می آن روی(٥)‏ عه قصة لیت السورفقط ‏ 


:فسرآن 1 ان یستقرا فی االارض مم یمان ' واستدل ىہ عل فضیلة ماء انیل 
: اوالفراتء وکذا سْحان وحِبحانٴ قال القرطی : : لعل تركک ذکرھافی حدیف - 
: الإسراء لکونہما لیسا أصلابرأسہما ء وإما محتملآن یتفرعا عن ائیل والفرات ء._- 
وقیل [نھا أطلق علی ھذہ الانہار أنہا من الة تعیاً ھا بآنہار الحنة شافہامن شدۃ -- 

. الوب وا لحمن والرکہ ء والاول أول ؛ اھ. وزاد الع عن ان عباس رخی: 
اعہنا آن جیم الیاہ من : ححت صرنعرۃ ببت ا مقدس ومن عناك یتفرق ف الدناناھ 
ٰ وذ کر شرخ غ الوملام فی شرحہ : آن الظاھر أن المراد منہما فرات کوفة ونیل 
ضر وذ کر الیوطی فی جمع ا جوامعم : فی با یناف سج و 
۱ وغراب انی تتحیں فہا المقولء اہی معربا . 
(ناذ تقریر مولانا مد حسن الک :ه4 ات ھ80 
ٌ وقبول کردم نج نمازرابس‌مراحیاءی آید بازعی وا رفتاء اھ٠‏ وبذلك جرم 
اشراحء قال ای : : قولہ قال سلتہ * آی فقال ای یلج موسی عليه السلام' : 
۔سایت بتشدید اللام ایعنی سلمت لہ ما جعلہ من نس صلوات ؛ ظم یق ل مراجط: 
و لانی استحبیت من رق کا مضی فی حدیث أق ذر فی ول کتاب الصلاۃ من قولہ 
ِ“" ارجم إل ربك قت استحییبت من رف ء> ایعی من تعدد المراجعة٢!ھ‏ قاع 
٠‏ وسیایق فیحدیث المراج ف السبرۃ البویةقریاء قال: سنا رر امہ 
ولکن أرضی وآسل ء وقال القسطلا : أی سلت فم اراجعه تعال لاق استحییت 
۰ اجل وعلا ' وزاد فی غیر روایٰة أن ذر هنا غیر ١۱ھ‏ > ولاہنھب عليك آن: 
ا معروف ف الروایات عدم المراجعة فی ا لحامسة ء وما سیأق ق کتاب التوحد ق۔ 
حدیث شبریك من ذکر الراجعة فی ھذہ لثرۃ أتاً دم مله ؛ وفیہ وھام عۃ 
۱ آفدھا قولہ ف آتر احدیث : فاسیقظ وھو ق الجص۔ 
.(م) قال الحافظ: قولہ دوقال مام لغب ہدآن ماىَفصلف بل ا بد 


اوہ ا ن ِ نے 


۶ +۶ تصرف ا ' 0ھھھ۶ف"ب+++ 
2 اباب اوک ہد جت ِ 


ااشررت قصة الإمراء فروی اصل الد ن قایس ان ؛ زقة ایك 
عن قتاذۃ عن الحسن ۶ واما سعید وھو انا عروبة وہشام وه الدستوانی 
فأدر جا المذالت الصورق خَايف ِء والمواب زر اب غام وی ولا 
۔ھھناعن عدبة عنہ؛ نووہم من زع أنہا معلقء قد رنوی ا سن بن سفیان فامسندہ : ٰ 
ا لخدث بطاہ غی مدْۃ'فاقتص الحدیث إِل قولہ ۂ: فرقع ل الیٹ الممور ء قال: 
قتاد2 : خد7 انی عن اف امرب ال زآی انا انور بدنلہ کل مود 
آلف ملك ولا یمردون فیه ؛ وأخرجہ الإاماعلی عن ا سن بن سفیان وق یعلی: 
والغوی وغیر واخد کلھم عن عدیة امقصلا ا وعرف بڈك فراد البغاری بقر4: 
دق الت الممور اوأخرج الطِریٰ امن حدیثف سعید ن أق غرویة غن قتاؤق 
اقال : ذکر لا.أن رسول الہ وت قال ء الیت 'الممنور مسجد ق۔ااسیاء عذام 7 
الکعبة لو خر لحر عایپا ٠‏ بدخلہٴ سبعون الف ملک کیل وم ء ذا خر جوا مم" 
یعودواء وھذا وماقبلہ بشعر بن قتانة کان ثارةٴ بدرج قصة ایت العمور ق٠‏ 
سان ظط ة یفصلھا “وحین یفصلھا تارۃ یذ کرسندھا وتارۃ یھ : 
ّ00 آشکل زیادة لفظ الاب اھھنا قدھا وحدنا ' واخرع : شیخ خ مشاٹتا الشاء_ 
ٴ ول اللہ الداوی نور اللہ مرقدہ ذا ايْايٰ: اصلاًٴ برأسه ذقال ق الاصول لن 
الفظ الاب قد یکتب مکان قول ا حدٹین ہڈا الاسناد کا ایکون ح کا تقدم! اک 
ف ذلك قی الاضل السابع من أصول ارجم فی للقذءة وت تقیں: مفیه کلام فاظ 
وما اختارہ کے سی وو آن ھذا الا لیس عبت ء کر ری 
. لرجمة السابقة ؛ مم رآیت النندی عال لی ذلك إذ قال : لعل مرادہ أن من جو 
: زع لاک مطا لب :ایا کر نا علی تی التاری نت 


کس عو و پچ 


7 .ےر لامم ادراری 


شش مز کر بس حاکن ۱ 
اف علی وجرد الملائکہ فما بعد أ متا فی جملق سام س07 لهذا الطالوب ٢٠ھ‏ 
وقال العبنی : قالوا لیس لذکر ھذا الاب ھھناوجہ ؛ لان جمیمأحادیث ھذا ایاب ق ٴ 
ذ کر ا ملائکہ وہو متصل بالباب السابق ولذا لا وجد فی کثیر من الخ ٠‏ وکذ3. 
مم یقع فی روامة ا ذر ذ کرھذا الاب ء اھ . وقال الکرمافی : ؛ ھذا الباب لو جد: 
بعض النسخ وہو أول ۰ إذ لاتعلق لللاحادیث الی فه ہذہ ارح ٤ھ‏ وقال: 
القسطلاق : سقط لفظ باب للا ذر ذر وھوأولی ٭٭ یلزم من ئیاتھ وجود آرجة: 
ابغیر حدیث ؛ وکون الاحادیث التالیة لا تغلق ما رہ فالظاھر آنہ ہالسند السابقی۔ 
عن أں المان عن شعیب عن أں الزناد عن الاعرج عن أں ھریرۃ ومن جملة ترجمة: 
اللائکہ ء ؤقد ساق الإ ماعرلی حدیث ہ بتعاقبون إلح ہ م قال : وہذا الإنا 
۔إذا قال أآحدگ آمین ء فلو قال البخاری وہذا۔ الإسناد أو وہہ لزال الاشکال ١٢ھ‏ .: 
وقال صاحب الفیض : ھذا الباب غریب ف سلسلة ذ کر اللانکہ إلا آنہ أُدخلہ 
إضعاف ذ کرم لفائدۃء وھ آنہم موکلون علی قول آمین یضا١‏ اھ: یں 
)١( .‏ م یتعرض والدی المرحوم هٰذا القول ء ۔ونعرض لہ مولاناعد من 
الی فقال : قولہ د نمرقة ء ای وسادۃ کبیرۃء وما مرفی صفحة ۴۷م(8) من قول 
عا٘شة ہ فاتخذت منہ نمرفتین ء فالراد بہما الوسادۃ الصغیرَة اتی توطا بالارجل_ 
ونتقلب من موضیع لی موضع؛ فان القائیل مہا جائرۃء وأبضاً القائیل انی 
ا8رقتین قد صارت منکسرۃ منقطعة بالفتك ء لاف مذہ افذرقة الکبیرۃ فانہا. 
فا سال ١١ھ‏ . قك : آغار بقولہ ماس ما تقدم فی أواخر ٌبواب الظام یق 
ہ باب ھل تکسر الد نان ء وسأی قی کتاب اللب_اس فی ٭ ہاب ھا وطیء من -- 
التصاویر ء حدیث عائشة ہ ٣جعلناہ‏ وسادة ء وفی ھامشه : وفه دلیل لن قال إن<- 
امتاع اللائکہ کہ خصوص بفیں الیائ ء ویژیدہ ما مر فی کتاب ت۳ فاضذت: ۱ 


(ھ) ھذا :ا الرقم عل الط 7 الطِمة الھندیة ‏ 


قذوله رووتی ات الا ؛ وکان لابسه جبرئیل 
علیہ السلام کان رو رئینہ بسدہتا اق سد لاہ ۱ 
سے سو وت کے تن اھ رظ 
فی مندہ: ود رأیتہ متکئا علی إحداما ء وفہا صورۃ وبسط ف الحاشیة 
۔۔الکلام علبباء وفہا عن موطاً محمد : وہہذا نأخذ ماکان فیه من تصاویرمن بساط 
- اببیسط أوۂ اش یفترش آو وسادۃ فلا باأس بذلك ء وا یکرہ من ذلك فی السر 
وما پنصب تصباء وھؤ قول أن حیفة والمامة من فتھانتا وی مختصرأ . 


۱ کرو اقال ای ا قول علی وجھی ء اعتعلق بقولہ انطلقت أی:عی الجھٰة 
پا الواجھة ل١ہ‏ . وقال القسطلاق : وقال الطبٍی ای انطلقت حیران هاماً لاأدری 
اپنأتوجہ من شدۃ ذلك (ظم أستفق) ما آنا رہ مس الف ١‏ ام . قال الحافظ گن 
٠‏ مومی ءن عقِة فی المغازی عن ان شہاب نہ لق نا مات او طالب توجہ لی 
الطائف رجا ان یؤدہ فعمد إل' ثلاة نفر من قیف وم سادۃ 7 إخوۃ عبدیالیل 
دحیب ومسعود بنو عمرو فعرض علیہ نفه وشکا إلبہم ماانتہك من قومەفردوا 
علیہ اقم زد ؛ وکذا ذکرہ ہ٭ این [سحق بغیر [سناد مطولاء وذ کرابن سمد أن ذلك 
کان فی شوال سنة عثئے من المعث ء وأنە کان بعد موت أ‌طالب وخدیجة ٤ھ‏ 
وحکی العینی-عن ان سعد : کانت إقامة اتی کم فی الطائف عشرۃ یام ١1ھ‏ . قال 
السندی : بعد الیکلام الطریل علی إعراب پرم العقبة ھو مشکل جدا .لان یرم 
عق نی می وعر لی کان بالطااف ٠‏ کے ب ان یقال إذ عرضت بدل من 
ہوم العقة بتقدر قرب ہوم العقة أو: > -- القرب اعتبر الوقت واحدا 
وبحتمل عل بعد آن یکن الراد بامتة عخبة بالطائف ء انتہی ملخصا . 
)٢(.‏ قال الکرمانی : الرفرف ہو میاب خضر ٠‏ وعتمل أن برا بالرفرف 
اأجنحة اللائ جبرئیل پبسطہا کا تبسطہ الاب ؛ اھ. وقال الحافظ : قال 


٣‏ لانع الراری 


االکرمانی تع للخطان : محتمل آن یکون جبریل بط اجنحتہ کا یوسط اڈرب 
وھذالایخنی بعدہ ۰١۱ھ.‏ وقال القسطلان : : فولہ د رفرفاً أی بساطاء وعند 
النسائی والحاکم من حدیث ابن مسعود : و آبصر : نی اللہ یم جبریل علیہ السلام 
علی رفرف قد مل ما بین السماء والل٘ارض ١٠ھ‏ . وقد أخرج الخاری ف التفسیر 
عن ان مسمود: رلقد رأی من آیات ریہ الکیری ہ قال رأی رفرفا أآخضر قد 
سد الافقی قال ا لحافظ : ھ_ذا ظاھرہ یذایر التفسیر السابق أنە رأی جریل ؛ 
ولکن بوضح ا مراد ما أخرجہ الفسائی وا حاکم فذکر الحدیث المذ کور نم قال : 
فیجتمع بین الحدیئین أن اللرصرف جبریل والصفة الی کان علہا ؛ وقد وقع عند 
اللاماعیلی والنسائی عن ععبد اللہ أنە رأی جیںیل لہ ستمائة جناح قد سدم الافق ء 
والمراد أن الذی سد الافق الرفرف الذی فه جبںیل ففسب جس یل لی سد الائق 
بجازآ وفیروایة اأحدوالرءذی وححھامن طریق عبدالرحمن ان یزیدعن ا ن‌مسعود : 
درأی جبریل ٹی حلة من رفرف قد ملا ما بین السماء واللارض > وہذہ الروایٰة 
یعرف امراد بالرفرف وأنہ حلةء ویؤیدہ قولہ تعالل : و متکئین علی رفرف ء 
وأصل الرفرف ما کان من الدریاج رقیقاً حسن الصنعة لم اشتہر استعمالہ فی الستر ء 
وکل ما فضل من ثیء فعطف ومئمی فھو رفرف ء ویقال رفرف الطائثر مجناه إذا 
بسطھما ء وقال بعض الشراح : بحثتمل أن یکون جبریل بط أجنحتہ فصارت 
آشبه الرفرف ء کذا قال ء والروایة اتی أوردتہا توضح المراد٢اھ.‏ 

مم لاہذھب عليكآنہم اختلفوا ہنا ی مسأًلذ شہیرۃ وی اختلافھم فرؤبة 
انی صلی اللہ علیہ وسلم ربہ تعالی عز اسمہ ء بسط الکلام علہا الحاظ فی الفتم 
فی تفسیر سورۃ الاجم وأ کثر فی ذکر الروایات الواردۃ فیہاء وقال : قد اختلف 
السلف فی رقیۃة النی مل ریہ فذھبت عالٗشة وان مسعود إلل [نکار ھا واختلف 
عن ان ذر وذھب جماعة إل إئاتہا؛ وحکی عد ا١‏ ارزاقی عن الحسن آنہ حلف أن 
حرںآ رأی رب ء وأخرج ان خزة عن عروۃ ئن الزییر إثاتہاء وکان بشتد علە 


(ذا ذکرلہ إنکار عاث٘شةء وبہ قال سائر أصحاب ابن عباس وجزم بە کعب الاحبار 
والزھری وآخرون وھو قول الاشعری وغالب اداعہ ہ مراختلفوا ہل رآہ بعینہ 
أو بقله ء ون أحمد کالقو لین وجاءت عن ان عاس أخیار مطلقة وأآخری مقیدة 
فجب حمل مطلقہا عل مفسسدھافن ذلك ما أآخرجھ الا سائیق إسناد ای ورصححه 
الما ضا عن ابن عباس: قال : ہ أنعجبون أن تنکون ا حلة لإبراہیم علیہ السلام 
.والکلام لموسی علیہ السلام والرؤیة حمد یک ؛ وآخرج مسلعن ابن عباس فی قولہ 
تعا ی : ہ ماححەکذب الفؤاد ما رأی ولقد رآہ نزلة آخر ٭ قال : رأی رہەہفؤادہ 
مرتین ؛ وأصرح من ذلك ما أخرجه انم دویەعن ابن عباس :لم یرہ رسول الہ _ 
بعنہ (نما رآہ بقله وعلی ہھذا فیمکن ا مع بین [ثبات ابن عباس ون عائشة 
ان بحمل نفیہا علی رویة لبصر ؛ وامراد بر بۃالفؤاد رؤیةالقلب لا مجرد حصول 
العلم ؛ لان بے کان عالماً باللہ علی الدوام ؛ بل مراد من أئمبت لہ آنہ رآہ بقل 
ان الِؤیة التی حصلت لہ خلقت ف قلبه کابخلق الرؤیة بالمیناغیرہ ء والرؤیة لایشترط 
ما شی۔ مخصوص عقلا ولو جرت العادۃ مخلقھا فی المین ء ورجح‌القرطی فالفھم 
قول الوقف فی ھذہ الألة وعزاء مماعة من ال حققین ء وقواہ بأنہ لیس ف الاب 
دلیل قاطع ء وغابة ھا استدل بہ الطائفتین ظراہر متعارضة قابلة للتأویل ولیست 
ا م-ألة من المملیات فیکمتنی فہا باللادل الظنیة وإ نما ہی منالعتقدات فلا یکتی فہا 
إلاباللدلیل القطمیء وجنح ابن خزیمة فی کمتابالتو حید لی تر جبح الإنبات وآطنب 
فی الاستدلال ١1ھ‏ ملخصا . وذ کرالشیخ قدس سرہ المسأ لق الکوکب فی موضعین 
فی سورة اللانمام وف سورۃ النجموقال : لایعد ا جع بین اللذھبین ہأنرؤیتہ وقعت 
بثوۃ فله الشر یف وقد حلت فی بصرہ؛ إِذاً فن قال : رؤیتہ بقله صدق کن قال 
ہرؤیته یاصر>ہ وقال فی موضع آخر : فن بت الثبت بزیادۃ فی الباصرۃ والنانی 
ننی وإدراك ھذا الإبصار حال کو نہا علی ھینہاء وإرجاع کللات اصحاب الفرقتین 
إل ما قلنا ہل ١ھ‏ . 


بر لامع۔الفزاری 


قولہ: : ڑھذا الذی رزقناء 0000۶70" ولان 
[ یاض9') ق الاصل] ۔ 

قولہ : ( واللضود للوز) ی۲۵٥‏ بذك تفیر الام لاالعضود فرادہ بذاك ‏ 
ان النضود صفة للموز اللەبر عنه بالطلح ._ 


)( 7ت الاصل قریاً من سطرونصف 4 ٦ھ‏ بر مولاتا ٦‏ سو 
قولہ : د ثم آتوا بآخرء قید ہہذا بالقر ينة العقلیة لان القبل لا یکون [لا إذا وجد 
لہ مان فالموی یہ الاول تی ء اھ. وقال الحافظ رحہ ال تعالی : روی ابن أدحامم - 
من‌طریق بھی ابن آن کثیر قال: یطوف الولدان علی أہلالجنة بالفوا کہ فیأ کلونہا 
وت اوا مل او ا : ھذا الذی آت تیمتونا یہ آنفا ٢‏ فیقولون لح : 
کلوا فإن اللون واحد والطمم مختلف ء وقیل : للراد بالقلیة هھنا ماکان فی الدنیاء 
وروی ابن ان حاتم أبعضاً ء والطبری قال : أتوا بالثرۃ فی النة فلا نظرو! إلیا 
قالوا ھذا الذی رزقنا٭ ن قفا لی الدنیاء ورجح ھذا العاہری من جههھ ٭ادلت عله 
الأبة من ھے, وم فولم و ذلک ٹ کل مارزقوہء قال : فیدخل فی ذلك أول رزق 
زتفرم فی آن لا کر تَهة إلا ناقائی امام ال ۰ 

نم لا یذھب عليك آن الإمام الخاری ترجمه بقولہ: ما جاء فی صفة النة وأنہا 
مخلوقة ‏ قال الحافظ : ای موجودۃ الان ء وأشار بذلك (ل الرد علی من زعم 
من المەتزلة نا لاتوجد [لاہوم القبامةء وقد ذ کر الصنف ف الہاب أحادیث کثیرۃ 
دالة علی ما تر جم وأصرح ما ذکرہ فی ذلك ماأخرجه أحد وأو ام إسناد 
قوی عن أں ھریرۃ عن النی َِه قال 9 ۶۹ “تب 
فانظر إلہا ء الحدیث ؛ اھ . وھکذا قال المبنی: 4ے و 
لاتوجد[لا ہوم القیامة ء وکذلك قالوا فی النار إنہا تخلق ہوم القباَة ٠‏ اھ . قلت: 
ولذا قال فی ہاب صفة النار [نہا مخلوقة کیا سیا . 

(۲) وعلی ہھذا فلا پرد ما أوردوا علی الخاری ء قال العیی : قولہ د الاطود 
الموز لح ء أشار بہ لی مافی ولہ تعالی فی سدر مخضود وطلح منضود ؛ الامة 


۴٣ 0 *الساع‎ 5 


فولہ : (لمنادیل 09 بذلك باکا ا تر فرح وت 
کہ فی حلفاءہ وہم لیہود بالقتل والسی ھر اد مت 

فولہ: (ولکل امریء منہم زوجتان ) یصح(۲) إرجاع الضمیر إلی الفریقین 
جمیعاً ول الثانیة منہما . 


اوفسر قولہ 27 منضود بأنہ للوز ء وقال عیاض: وقع ھھنا تخلٍط والصواب 

< الطلح ء ا موز : وا متضود الموقر حلا الذی نضد بعضه علی بعض من کثرۂ حلہ ء 
واستصوب بعضہم مافالہ البخاری وف ضنه رد علی عیاض والصواب ماقالہ عصاض؛ 
لان امنضود لیس اسم الموز وإھا ہو صفة الطلح إلی آخر مابسطہ . 

)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ وجیہ وما آشار إلیہ من حکہ فی حلفائہ ھو 
ما سپأتق یق رباب ص جع اللی یک من الاحزاب وغخرجه إل بی فریظة ء عن 
انب ا ری ون : نزل ُھل قریظة علی حکسعد فارسل النی زی سحد 
فأئی فقال : مؤلاء نزلوا علی حکنك ء فقال تمتل مقاتلتہم 7022000 
قضیت بح اللہ ء ور یما قال کم اللاك ہ بوالاوجہ عند ھذا الفقیر إلل رحتہ تعال 
ٹل رجہ تغ۵نخصص سعد ما نی المشکاۃ بروایة آحمدعن جار رضی اللہ عنه قال ؛ 
د خرجنا مع رسول الہ م ڑل إلی سعد بن معاذ حین توفء فلا صلی عليه زسول الہ 
ددودضع ف فبرہ رسوی علیہ سبح رسول اب الا فسحن طو بلا ممکبں فکبر ناء 
فقیل ہا رسول الہ: :لم سبحت مم کبرت ؟ قال ؛ لقد تضایق علی ھذا المد المصاح 
قبرہ حتی فرجہ اللہ عنہ ء وبروابۃ ال‌سائی عن ابن عمر ال ند فال رسول ال پا 
ھذا الذی تحركک لہ العرش وفتحت لہ أبواب السماء وشہدہ سبعون ألفاً ەن اللائکہ 
لد یم ضیف نم فرج علہ ء . 

(۲) ما الہ ہی در مل رس لعاف عو ان 
اک مق و نء وقالاحافظ فولہ وزوجتانء ای من نساء الدازاء فقد روی أحد 
من وجہ آخر عن أن ہریرۂ مرفوعاً فی صفة أدنی أہل النے منزاة: ون لہ 


وم . لاممادراری 


منال حور المینَ لائتین وسبعین زوجة سوی او ا مادنا ءَوَقٌ سندہ شہر 
|ن‌حوشب ؛ وفیه مقال ء ولاف یعلی فی حدیث الصور الطویل من وجه آخر عن 
ان ھریرۃ فی حدیث مرفوع : ہ فیدخل الرجل عل نتین وسہمین زوجة مایذشیء 
لہ وزوجتین من ولد آدم ء ئم ذکر الروابات العدیدة ا ختلفة فی تعداد النساء 2 
من ا ور العین ء تم قال : قال ابن اتی : لیس فی اللاحادیث الصحیحة زیادة علیٰ 
زوجتین سوی مافی جدیث ان مومی : < بن فی ال لل ومن لحیمة من لؤلؤۃ لە 
فہا آھلون یطوف علہم ہ قال الحافظ : وف حدیث أق سعید عند مسلم فی صفة: 
أد ہل النة ہ مم بدخل عليه زوجتاہ ء والذی بظھر أن الراد أن أقل مالکل 
واحد منہم زوجتان ء وقد أجاب بعضہم باحتمال أن تکون الثنة تظیراً لقولہ 
جنتان وعینان ونحو ذلك ؛ أو امراد تثنة الشکثیر والتعظم بحو ليك وسعدیيك 
. ولاسخنی مافه ء واستدل أو هریرةۃ ہذا الحدیث علی أن النساء فی الجِنة اکثٹر من 
الرجال کیا أخرجه مل من طریق ابن سیرین عنه وھو واضح ٤‏ لکن یعارضه 
فولہ ه فی حدیث الکسوف : ہ رأپٹکن ا کثر ہل انار ء ویجاب بأنہ لا یلزم 
من أاکٹریتہن فی النار نی اکثر یتہن فی الجنة ‏ لکن یشکل علی ذلک فولہ یڑک 
فی الحدیث الآخر : د اطلعت ف الجنة فرأیت أفل ساکنہا النساءء وحتمل أن 
پُکون الراوی روی بالعنی الذی فھعہ من أن کونہن اکثر سا کی النار یلزم منه 
اأن یکن أقل ساکنی الِنة ء ولیس ذلك بلازم ما قدمتہ ؛ وعحتمل أن یکون 
ذلك فی ول الام قبل خر وج العصاۃ من انار بالشفاعة ١ا٠‏ وذکر صاحب 
الفغیض فی حدیثف عمران بن حصین اللذکور قریاً : قولہ ہ رأیت ا کٹ أھلھا 
النساء ء وھذہ مشاہدۃ النی طِت فی ھذا الوقت فلعاھن کن إذ ذاك ا کٹرھا ولیں 
فیہ بیان حکم جع النساء ولا مشاہدۃ جمی تع الازمان ہ فلا (شکال فیا ورہ 
فی الحدیث ہ إن لکل رجل من أھل الجنة زوجتین ء فکیف یمکن کو نین ! کر 


أہھل النارہ على أُن الزوجتین الموعودتین من الحوں العین کا ہو عند الخاری ء 


ارہ السابع ٥‏ 


( ہاب صفة أبہواب”'“ ا جنة) 

یعنی فی حدیث الباب ولیس فیه أن ھاتین من بنات آدم ؛ لا أن یثبت فی طریق 
من الطرق فلینظر ١١ھ‏ . قلت :وقد جزم الحافظ بکونہما من نساء الدنیاکا تقدم . 

(١)م‏ یتعرض الشیخ بہذا القول وزدتہ تنہہاً ع‌الاختلاف الواقع فی أبواب 
الٰنة فاعلم . 

أولا : أن الما م البخاری ترجم بقولہ باب صفة 2 اب النة ؛ قال الحافظ : 
مکذا برجم لصف راہ آزاہ پاستةالیدر آر 9ے ؛ فاإنہ آؤرد فە حدیثٹ 

ہل مرفوعا وف النة ہو ھت : قال ان نی صلی اللدعلہ وسل : ادس 

انفق زوجین فی سیل اللہ ٭وآماز ار ہذا (ل حدیث اسة فی الصیام وفی ال جھاد من 
حدیث أقی ھریرۃ وفه ٥‏ فین کان من أھل المھاد دعی من باب الجحھادء ومن 
کان من أمل الصلاۃ دعی من ہاب الصلاة ء ومن کان من أھل الصیام دعی من 
باب الریانء ومن کان من أھل الصدقة دعی من باب الصدقة ء الحدیث ء وقولہ 
د فیه عبادۃ ء کأنہ یشیر لی ما وصلہ فی ذکراعیسی من أآحادیٹ الاانیاء عْ عبادة 
اہن الصامت عناانی مه : ہ من ہد أن لا إلہ إلا اللہ وحدہ لا شر يك ل ء وأن 
ںآ دہ ورسوله وآن عیسی عبد اللہ ورسولہ وکلتہ األقاما یل مم وروح 
من ء وا لجنة حق والنارحق ہ أدخلہ اللہ ال:ة علی ما کان منالعمل ء زاد فی روامة 
أخری ہ من أبواب النة الشائیة ہا شاءء انتہی باختصار وزیادۃ ٠‏ تعقب المینی ' 
عل قول الحافظ : لملہ آراد بالصفة العدہ أو التسیة فقال : ھذا تخمین لاوجمەلہء - 
ما ذ کر الصفة و[رادة العدد ففیه ما فیه ء والذی بظھر لی أن ذ کرہ الصفة إشارۃ 
إل قولہ د الریانء لانہ صفة لباب ء انتہی مختصرآ . 

وانیاً : أن الإمامللخاری آورد فی الاب حدیث عہل د فیا لنة ممانیةأواب 
اخداّے ء قال الحافظ : قد وردت ھذہ العدة للاہواب ال نة نی عدۃ أحادیث : منہا 
”دی لاب ومنہا حدیث آی ھریرۃ العلق فی الاب ء ومنہا حدیف عبادۃالطق 


١ہ‏ مس یلست س.صضبیوہ ہس 


27 لامع الفراری - 


(ى×-.-س١.سیعف‏ نے جح و سےمے 


فیہ أیعضأاً ء وعن عمر رضی القہ عنہ ند أحمد وأصاب اسان ء وعن عتیة بن عبد 
عند الٹرمذی وان ماجه ١٦ھ‏ . فلت : حدیث عة سیأتی قریاعن الدر بروایة 
أححدء وحدیث عمررضی اللہ عنه أخرجہ مسلم أ ینا بلفظ ھا منکم من أحدیتوضأً 
فوسبغالوضوء نم یقول: شہد ان لا للہ [لالقہ آن محدا دہ ورسولہ لا فتحت 
لہ ہاب النة اٛانیة یدخل من أیتہا شاء ۰١ھ‏ . وقال السیوطی ف الدر : آخرج 
النسائی والحاکم وابن خبان عن أن ھریرۃ وأی سعید مرفوعا دمامن عبد صلی 
الصلوات ال خس ویصوم رمضان ویخرج الزکاۃ و مجتلب الکبار الع إلا فتحت 
لہ أہواب ا جنة الثانیة ہوم القیامسة ؛ وأخرج أحد وابن جریر والیبق عن عقبة 
ان عبدالل(٭) السلی مرفوعا : دمامن عبد عوت لہ خلائة و اع ہت 
إلا تلقوہ من أبوابالنة الانیة من أیہا شاء دخل ١٠٠ھ‏ . وذ کرالشیخ ابنالقم 
فی [حادی الارواح] فی حدیث لقیط بن عاس الطویل المرفوع : ہ إن لاجنة تمایة 
آبواب ء الحدیث. وقال الحافظ فی حدیث الإنفاق : وقع فی الحدیث ذ کر أربعة 
أہواب من أہواب ٴا لا وہتی من الارکان الحج فلہ باب,بلا شف ٴ2 وم اثلائة: 
اللاخری فنہا , باب الکااظمین ااَظ وامافین عن الناس ء رواہ اد عن الحسن 
مرسلا ٠‏ لان لہ باب فی النة لاینخلہ [لا من عفا عن مظلة ء ومنچا والباب!لڑیی 
وھو باب المۃوکلین ؛ الذی بدخل منه من لاحساب علیہ ولاءظذاب ء وأھا اثالٰك 
فلل با الذکر ء فان عند الرمذی ما وی“ لی ء وحتمل أن یکون باب الطلم ؛ 

اوقد روی عن ا ھریرة : ہ لکل عامل باب من أہواب اه بدعی منھ ہذلك 
الەمل * أخرجەالحد وائن أں شیة بإسنادحیح ٤‏ وع تم لن ‌یکوتا لمرادبالابواب 
الی یدعی منھا آہواب۔ین داخل أبواب ال جنة مل لان الاعمال الصالحة اک 
عدداً من 'مانیة ‏ انتہی بتغیر وقال ان رملان کے یت ".ئٗ 


-: 


7 (ھ) کذا قْ ال 0 ند ؟حد ع‌ عتم کر عزدبوھا واجد "خلت رت ا :. 


از الیابع ۴"۰"۱۷ 


أبواب النةَ لا تحصر فی الفائیة ١‏ بن ھی کئ. کا لت عليه الاحادیث ١ھ‏ . 
وقال القاری : روی ا حاکم عن آی ھرء مررے: ہ إِن للجنة بابا یقسال لہ باب 
الضحی ء فإذا کان یوم القرامة نادی مناد :یں ندین کانوا یداومون علی صلا 
۱ الضحی ؟ ھذا باہکم فادخلو۔ ء :وجاءفی حدیث آخر باب التوبة وباب الکاظمین 
الغیظ والعافین عن‌الناس وہابالراضین ؛ وجاء فیحدیث السبعین ألفا أنہم یدخلون 
من‌باب الایمن ء قال عیاض : ولعلہ الٹامن ؛ اھ . وقال السوطی ف الدر : أخرج 
ہو یعلی والطبرانی والحاکم عن ابن مسمود قال : ہ قال رسول اللہ لگ : الجنة 
مائة آواب سےعة مغلقة وباب مفتوح الو بة خی تطلع الشمس من مغربہا 
وأآخرج!بن أف: حاتمعن !بن عباس ‌رضی اش عنەقال : وللجنة ثمانیة نو اب باب للصلین 
وباب للصانمینو ہاب للحاجین‌وہاب لللعتمەرن وہاب لللجاھدین و ہاب للذا کرن و ہاب 
للشا کرین, وأخرج!ہزارعن آأی ھریرۃمرفوعاً : ہ[ذاکان ہو مالقیامةدعی الاإلسان 
باکبر عملہ ؛ فا کانت الصلا أفضل دعی۔ہا ء ون کان صیامہ أفضل دعی ٭ء 
الحدیثءوقالالشہخ اناقم فیحادیالارواح : ملا کانتا جنات درجات بعضہافوق 
بعض کانت اہو ابہا کذلك ء وہاب النة العالیة فوق ہاب النة التی تحتہاء وکا 
علت الِنة انسعت غالہا رفع مسا دونہ وسعة الباب محسب وسع النة . ولعل 
ھذا وجہ الاختلاف الذی جاء فی مسافة ما بین مصراعی الباب ء فان أواہا 
بمضہا اعلی من بعض ء ولذہ اللامة باب مختص ہم بدخلون منہ دون سائر اللامم 
کيا فی المیسند من حدیث ابن عمر عن اانی مك قال : باب أمتی الذی بدخلون منه 
الجحدتة عرض مسیزة الراکب ملامآ ؛ مم إنہم لتنخطون خی نکاد مناکہم 
آتزولاء وفیہ من حد بث اف ہھریرن عن می میک :و أتای جبریل فأخذ بیدی 
فارای باب الجنة الڈیٰ بدخل من أمتی, الحدیث ء ا:تہی مصرآ . قلت :والعروف 
فی الروایات أن للجنة مائة درجة ء فإذا کان لکل درجة باب بعضہا فوق بعض ء 
وقد ورد أیضاً فی فضل قاریء القرآن : فإن منزلتك عند آخر آبة تھرأ ۔ہاء قال 


ّ۰۸ لاہم الیراری - 


مسمسسجھ 


الشیخ فی آٹکوکب : ولاکانت درجات ال نان کأعداد آبات القرآن ؛ کان 
القاریء لتمام کلام اللہ السبحان راقراً عل أقاصی الدرجات ء وغفضل الدرجات 
فما بینہا فی کل درجة کتفاوت ما فی سائر الدرجات فما بنا فلا بتوھ نساوی 
القاریء بالانییاء علیہم السلام وغیرہم ١‏ اھ. وبسط فی ھامشہ بعض الکلام عل 
ذلك ء وفی دقائق اللاخبار قال ابن عباس : للجنان ممانیة أہواب من ذھب مرصع 
با چوھر مکتوب عل الباب الاول لا إلہ إلا الہ چں رسول اللہ وھو باب الانیاء 
وا مرسلین واكشہداہ والسخیاء ء والباب الشانی باب المصلین الذین محسنون الوضوء 
وأرکان الصلاة ء والباب اثالث ہاب ا لمزکین بطیب أنفضہم ء والہاب الرابع باب 
الآمرین بالمعروف والناھین عن المشکر ء والباب ا لحامس باب من یقطع نفسەعن 
الشہرات و عنعھا عن ال موی ء والاب السادس باب الحجاج والمعتمرین ء والباب 
السابع باب ا جاھدین ء والہاب الٹامن باب ا لتقین الذین یغضون أبصارہم عنانحارم 
ویصصلون ا حیرات من بر الوالدین وصلة الارحام وغیر ذلك ء وھی مان جنان : 
وا : دار ا لال وی مناؤاؤأیض؛ وانیہا : دارالسلام وی من یاقوت آحر؛ 
ومالھا: جنة ا موی وی من زبرجد أخضرء ورابھپا : جنة الحلدوھی من مر جان 
آحر وأصفر ٤‏ وخامسہا : جنة النعیوہی من فضة بیضاء ء وسادمہا : جنەالفردوس 
وہی من ڈھب أحر؛ وسابعھا:جنة عدن‌وہیمن درۃ بیضاء ء وامنہا : دارالقراروی 
من ذہب؟ مرو ہی قصہة المنانء وھ مش رف عل ا جنان کہا إ یل آخ رمابسط منأوصافھا 
وأنہارھا فلت : ولا بدمنحملھذہالانو اب'لکئیر ۃع لآ ہو اب من داخ لآ بوابالجنة 
الاصلیة کیا تقدم فی کلام الحافظء ومہ جزم مشا خی عندالدرس ء وقال'اشرخ قدس 
سرہ فی الکوکب فی حدیث من أنفق زوجین قولہ ہ نودی من آواب الِنةء أی 
من آواب الصدقة کلھا : ہن انا لصدقة مشتمل علی آبواب شتی ء وکذلك باب 
'صومء ولیس المعنی أنہ پدعی من سائر کیار بواب النة ء واذلك سأل و بکر 
ہل بدعی أحد من کبار آبواب ا نة کلہا إ لی آخر ما آفادہ الشیخ ء وبسط فی 


قولہ : (کان(١)‏ الفساق ) . 


ہائشہ فی توضیح کلام الشیخ وفیہ : وعلی ھذا لا بشکل ماورد فی الروایات 
اللآخر من التخصیص کا فی صوم الخاری بروایة مہل مرفوعاً : م إن فی ا جنة باہا 
یققال لہ الریان ء ببدخل منہ الصاتھون لا ہدخل منہأحدغیرہم ء الحدیث ء مل آخرمافہ 
وبسط الکلامعلی ذلك الاآوجز عا لامزید علیهء وفه برولیة جریر وغیرہ عن 
ان عمرمرفوعاً د إنف ا لن قصرآً یقاللہ عدنلہ مخة آ لاف ہاب ء وفیروایة فرأ 
عمر رضی الہ عنه علی ا مذر , جنات عدن ء تال أہہا الناس ھل تدرون ما جنات 
عدن ؟ قصر فی الِنة لہ عشرۃ آ لاف باب ء وعن ان عباس قال : اخص أھل 
ا جنة منزلا ہوم القیامة لہ قصر من درۃ جوفاء فہا سبعة آ لاف غرفة لکل غرفة 
عون آلف باب وغیں ذلك من الروایات ء فلاہد للجمع بینہا من ا حل علی 
اواب صغفار وکبار ؛ قال ابن العرف فی العارضة : اإذین بدعون من أبواب الِنة 


الایة ء ربعة : الاول من أنفق زوجین فی سیل اللہ ء وھو متفق عليه ء الٹانی: 
د من قال ھذا الذ کر ء وہو فی صرح مسلم ٤‏ فلت : وھو حدیث عمر رضی اللہ 
عنہ : من توضأً فأحسن الوضوہ مم قال اشہد أن لا للہ لا اللہ ء الحدیث ء 
ااثالی: د من قال لا إلہ[لا اللہ وحدہ لائر یك لہ وأن حداً عبدہ ورسو لە وأن 
عیسی رسول اللہ وکلمتہ ألقاھا [ل مریم وروح منە ۰ : خرجہ البخاری ء الراہم 
من مات یمن باللہ والیوم الآخر ء أآخرجہ احمد بن حنبل بسندہ لی عقبة بن 
عامر قال : حدئنی عمر آن رسول القہ يك قال :.ء من مات یمن بالقہ والبوم 
الآخر قیل لہ ادخل هن ای آبواب النة الایة شا - !تی بل ء 

(١)م‏ بتعرض لذلك والدی ؛ وکتب مولانا محمد حسن امک :؛ اعلم أن 
دأب البخاری نہ إذا ‏ م یتحقق عندہ من کتب ااغۃ معنی لفظ أو غیرہ کالترادف 
ون وہ بل یقول : ذلك من رأیہ پصدرہ ب۔ رکان١٠١٠ھ.‏ 

(۲) بیاض ف اللاصل قریاً من سدس سطر ء ول یتعرض لذلك فی تقرہر 


۴۲۰ لامع الدراری 


قولہ : (صراط ا حم )١(‏ سس واء الجحم ) أی الطریق الستوی إلہا 
07۳) ۱ 
مولانا حسین علی ءوکتبفی تقریر مولانا محمد حسن المکی قو رالحجارةء تفدیر 
للحصباء١۱ھ‏ . وف تقریرہ الآخر حاصباً یطلق علالریح وعلی مایلتی فی الریح ١اھ.‏ 
کذا فی الاصل ء والظاہر أن لفظ دفیء سبق قلم ء قال القسطلا : قولہ (الحصب 
بفتحتین مشتق من الحصباء ) واغیر ان ذر من حصباء الحجارۃ وہ ا لحصی ۶٠ھ.‏ 
وفی العینی قال الو ہری : اللحصاء الحصی ء وحصبت الرجل أحصه بالکسر أی 
نے اسان او ظا اخ یا ائوی ما آراد الشیخ کتابته عھناء ولا یعد آنہ 
أراد التفیه علی أُن الظاہر کون الحصاء مشتقاً من الحصب لا العکس ء قال ا جد : 
الحصب حرل والحصبة الحجارۃ ء واحدتہا حصبة محرل نادر ء والحطب ومایری 
ہف النار حصب ؛ أو لا یکون الحطب حصباً خی یسجر بہ ء والحصاء الحصی 
واحدہا ححبة ۰ اھ . و‌یکن أن مجاب عن الخاری أنہ أراد بالاشتقاق التنيه علی 
اشتقاق ا جرد من المزید ‏ فی الدر ا ختار : الوجہ مشتق من ال مواجھة واشتقاق 
اٹلا من المرید إذا کان اُشہر فی اللعنی شائع کاشتقاق الرعد“من الارتعاد والمم 
من الثیەم ء قال ابن عاہدین : قولہ شائع وذلك لان معنی الاشتقاق ان ینتظم 
الصہغتین فا کثر معنی واحداً ء وفی ھذا لا توقیت بأن ہکون الشتق منہ ملائاً جاز 
أن یکون المزید أشہر وأقرب للفھم من ااثلائی لکثرۃ الاستعال ء فصح ذکر 
الاشتقاق لإ رضاح معناہ ء وإن م پکن المرید أصلا لہ آفادہ ٹی اللامة ١٠ھ.‏ قال 
البیضاوی : إن معنی الاشتقاق ہو کون أحد اللفظبن مشار کا ال5آخر فی العنی 
واالرکیب ١١ھ ٠‏ وسیاتی فی کتاب التفسیر فی تفسیرسورۃ الکہف فی قول الخاری 
رحماآء مشتق من الرحم ء المکلام علی الاشتقاق من المشتق . 


)١(‏ ال السنی : أشار ب٭ لی ھا فی قولہ تعالی ہ فاہدوہ لی صراط ا حم ء 
وروی الطبری من طریق علین أں طلحذعن ابن عباسفی قولہ تعا لی : ہ فاطلعفرآ 


حر اس ےد ۴۲۲۱" 


سے 


فو لہ : )زیر وق ) ہوااوں2) صرائہ و آحرہ فص ء ہمابالقوی والضعیف 
تہ کذلت فی العادة والو اقم ‫ 


سراءا لحم ء قال پی وسط ا لحم ؛ وعن طریق قتادۃ والحسن مئلہ ١٦ھ‏ . 
واکتنی ا لحافظ رحمہ اللہ علی ما قال المبٰی من قولہ : وروی الطبری لح ء وقال 
القسطلاف : ( قال ابن عباس رضی اللہ عنه ) فیا ذکرہ الطبری ( صراط ا محم ) 
أی ( سواہ ا جحیم ووسط ا محم )١اھ.‏ وکلام الشیخ قدس سرہ أبضناً مبنی عل 
کلام الشراح ؛ إذ جعلوا سواہ ا جح تفسیر قولہ صراط ا حم ولذا قال قدس 
سرہ ای الطریق المستوی ء یعنی أنہ صفة الطریق امحذروف ( وما أفادہ منی عللی 
ما فی النسخ البخاری الی بأیدینا بلفظ ہ صراط ا حم : سواہ ال محم ء والاوج 
عند ھذا العبد الضعیف أنہ وقع سقوط فی نسخ الخاری ء ولا یعد أن بکون 
راض بعد قولہ در صراط ا جح ء فھما آیتان أولاہما قولہ تعالی : ء فاہدوھم (ل 
صراط ا حم ٭وتفسیرہ ر طریق ا لحم ء فقد قال الوطی ف الدر : أُخرج 
۱ ان أُں حامم عن ان عباس رضی اللہ عنه فی قولہ تعالی : د اعدوم قال : 
دلوہم لی صراط ا ححب . ةال : طربق 'نار ء واثائیة قولہ تعال : ء فاطلم ذر” 
فی سراء ا لححی ء فسرہ ان عاس رضی اللہ علہ بوسط ا لحم کا تقدم ق >“۔ 
الشراح ہ وفی 'نبر 'خرج ابن جویر وابن النذر انی حاتم عزان اس فی 


نہ عنہما فی قولہ تعال ہ سواء الجحیم ء قال وسط ا لجحم . 


)١(‏ قال الحافظ ؛ ہو تفیر ان عباس أخرجہ الطبری وابن ان حام امن 
طریق علی ئن ان طلحة عنه ومن عاریق أن العالة قال الزفیر فی الحلق والٹہیق 
ٹی ااصدر :اوس طریق قتادة قال ہو کصرت المار أولہ زفیر وآخرہ شہیق ؛ وقال 
الداودی : شیق ھو اإذنی رقی بعد الصوت الشادید من‌الحار ١۰١ھ‏ . وھذا الاخیں 
ھو انی أفادہ الشیخ ء وھکذا فالعینی وفال أنشار بہ إلی ما فی (قولہ) تعالی ؛ دفنی 
الثار فم فیہا ( زفیر وشمیق) . 
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فرلہ : (مارج خالص إسح) یعنی بذلك(١)‏ أن الرج 


() قال العینی : أشار بقولہ (مارج)[لی ما فی قولہ تعا ل : ر خلق ال جان من 
مارج من نارء تم فسرہ بقولہ (خالص من النار ؛ وروی الطدی من طریق علی بن 
آق طلحة عن ان عباس رضی اللہ عنه ‏ قولہ تعالی : ہ وخلق ا جان من مارج 
من نار ء لال من خالص النار ء ومن طریق الضحاك عن ان عباس رضی اللہ عله 
قال : خاقت ! حن من مارج من نار ء ھو لسان التار الذی کون فی طرفھا إذا 
التہب ؛ وقولہ دمرج ال2امیر رعیتہء یعنی تر کہم حتی یظلم بعضہم بعضاً ء وقولہ: مرح 
أشاربہ إلی ما فی قولہ تعالی : ہ فھم فی اص صریجحء وفسرہبقو لہ ملاس ؛ ومنەقو ظم 
مرج أمر الناس بکسر الراء إذا اختلط ء وأما مرج بالفتح فعناہ ترلٹ وخلء ومنہ 
قولہ تعالی ہ مرج الحرین یلتقیان ء ای غلاہما لا یلتبس أحدھا بالأخر ء وقولہ 
مرجت دابتك ہفتح الر اء معناہ ترکتہا ١٠ھ‏ . وعلم من ذلك أُن الإمام إلبخاری 
آان ہذا الکلام ل تفسیر ملاث آیات: الاول مافی سورۃ الرحن وی المقصودۃ 
بالذکر ہھنا مناسّة جھنم ء وأما الّاّبتان الاخریان فھما قولہ تعالی : ہ فھم فی أمر 
مرییج ٤‏ فی سورۃ ق؛ وقولہ تعالی : م مرج الحرین بلتقیان ء فی سورۃ الرحمن ء 
غذکرھما لمناسبة لفظ الرج ٤‏ وفولہ مہ مرج الامیر ء متعلق بالأبة الثانیة ء قال 
الحافظ رحمہ اللہ تعالی : قال ہو عبیدۃ فی قولہ تعالی : ہ فہم فی آمر مربج ٤٤ای‏ 
مختلط یقال د صرج أم الذاس ٤‏ أی اختلط وأہمل ؛ وروی الطہری عن ان عباس 
رضی اللہ عله فی قولہ تعالل : ہ فھم فی آمی مر قال : مختلف ء وقال أو عیدۃ 
ٹل فو تعالی : م مرج البحرین ء ہ وکقولك : مرجت دابتك خلیتعنہا وت رکتہاء 
وروی الطری من طریق علىی بن أن طلحة عن ان عباس رطی اللہ عله قال : 
المراد بالبحرین ھھنا بر السماء والارض یلتقیان کل عام ٤‏ ومن طریق سعید ن 
جبیر وابن آبزی مثلہ ء ومن طریق قتادۃ والحسن ہما محرا فارس والروم ؛ قال 
الطمری : واللاول آولی؛ لاہ سبحانہ وتعا ی قال بعد ذلك : م مخرج منہما اللؤاؤ 


هو الركع(١)‏ وايك قد پکرن سپا الخلوص وقد یکون سیآ للاختلاط رے۔ ہما 
ختلف العی فی الأپتین . 


وا مرجان ٤‏ وإنا مخرج اللؤاؤ من أصداف مر الارض عن فطر السماء ؛ قال 
الحافظ : وف ھذا دفع لمن جزم بأن المراد بہما البحر ا حلو والبحر الللم وجصل : 
قولہ منہما من بمجاز التغلیب ء انتہی محختصرآ . 


)١(‏ لعل الشیخ قدس سرہ استبطذلك من ا لمعانی المش رکف التفاسیںالمذ کورۃ ء 
فإن اللارج الفسر سخالص انار ہو مہا الروك منہا للمبر عنه بلسان التار ء وقال: 
الراغب : أصل الرج ا حلط ؛ یقال مرج آمہم اختلط ؛ وقولہ ہ من مارج من 
نار ء أی لمیب ختلط ؛ وأمرجت الدابة فی المرعی أرسلتہا فیہ فرجت ہ؛ انتھی 
ختصرآ ٠‏ وفی مختار الصحاح : مرج الدامة آرسلھا ء وباءہ نصر ء وقولہ تعا ی : 
ہ مرج البحرین ء خلاھا لا بلتیس أحدھما بالآخر : ومرج الام والدین اختلط 
وباںہ طرب ء وآمر مر بج أی مختلط ؛ ومارج من نار: نارلادخان لھا اھ. وقال 
الکر ماق : قال ا لجوھری مرج الدابة ہفتح الراءارسلھاء ومرج بالکسر اختاطء 
فقولہ مرج الامیر بالفتح ومرج أمر الناس ہالکسر ء واعلم أن النسنی لم یرد ھذہ 
اللذات ولم یوجد فی نسختہ شی من ذلك ؛ وأمثال ہذہ ما معھا الفربری عن 
اپخاری عند ماع الکتاب ذألمقھا ہو یہ والاول بوضع ھذا الاءع فقدانہےا 
لا وجدانہا ء إذ موضوعہ حدیث‌رسولاللہ تہ من جھة أقوالەوأفعالەواأحوالہ؛ 
خی ان لا یتجاوز الحث فه ذلك ١‏ ا . قلت : الإہراد لیس یوجیه عند ھذا 
المہد الضعیف لمسا تدم فی الفالدۃ الثالثة من الفصل ا'ثانی من المقدمة فی موضوء 
'لکتاب و فقد قالوا : لیس مقصود الخاری الاقتصار علی اللاحادیث فقط ء بل 
مقصود الانتزاع منہا والدلالات البدیعة لإائثبات الترجمة کیا بسط فہا ء والمقصود 
من ذ کر ھذہ اللفات الإشارۃ لی آیات تاسب الاب ء فإن الإمام اللخاری ما 
کیاں حافظاً للقرآن والحدبث مع فکون فی ذھنه ااثاقب أن ناظری الخاری بنتقل 


٤‏ اوہ و خی 


ذھنہم من ہذہ اللغات إلی آیات تس بالباب ؛ ولذا نری أن الإمام الخاری إِذ' 
ذکر فی باب لق تتعلق برآة یس ی مود یسیا ۰ 
مم ریت سو سم اس رت وی م لوہ 

قال فی مبدأ کتاب الانییاء : قال الکرمانی بعد أن قال إن تفسیر دنہ ون 
لعلہ ذکرہ بالتٍعیة لقولہ مسنون ء وفی ھذا نکئیر لحجم الکتاب لالشکئیرالنوائد 
قال الحافظ : لیس من شأن الشارح أن یعترض علی الاصل ثل ھذا ء ولاارتیاب 
ان فی [یراد لشرح غریب اللالفاظ الوارد فی القرآن فوائد ء وامعاؤہ نی نکثیر 
الفوائد مردود ء وھذا الکتاب ومن کان أصل موضوعہ [براداللاحادیث الصحیحة 
فإن اکثر العلاء فھعاً من [ہرادہ أقوال الصحابة والتاہمین وفقھاءالامصار أن مقصودہ 
أن یکون کتابہ جامعاً للروایة والدرایةء ومن جماۃ الدرایة شرحغریب الحدیث؛ 
وجرت'عادتہ أن الحدیث [إذا وردت فه لفظة غریة وقعت أو أصلھا أو نظیرہ 
القرآن أن یشرح اللفظة القرآنیة فیفید تفسیر القرآن وتفسیرالحدٹ معاء ولا 
لم مد فی بدہ ا حلق وقصص الانییاء ونحو ذلك أحادیث توافق شرطہ سد مکانہا 
بیبان تفدیر ااغریب الواقع فی القرآن ؛ فکف !سوغ ننی الفالٔدۃ عن١٦ھ‏ . قلت 
ما أفادہ الحافظ من داب ب الإمام البخاری شرح الالفاظ القرآنرة الناسة للحدیث 
سز ظز قالکان لک ان الاوجھ عند ھذا الد الضعیف أن ذکر صہذہ 
اللمات ہہنا إشارۃ !لی الا بات ال رآئیة ا مداسة لللرجمة ء فکأنہ رضی اللہ تعا لی عنه 
اقتصر علی ھذہ اللذ ت 'مشیرۃ إل الأیات نقلبلا ےج 'لکتاب مع نکثیرالفائدة بتفسیر 
اللذات ء واملك دریت أن التوجه الذی ذ کر فی ذکرھذہ اللفات غیر''ذی آفادہ 
الحافظ قدس سرہء فان ذکرھا لیس نجرد التفسیر عندی ہل لللٍشارۃ إلی الأیات 
المتعلقة بالئرجمة ء نعم قد یذکر لناسیة بعض اللفات لات آخر غیر متعلقة بالئرجمة 
استطراداً کیا فعلہ فی ہ مسنون ء و لم یتسہ ء ولذلك أیضاً نظائر کثیرۃ فی کتارہہ 


. قولہ : (قیل یارسول اللہ إن کانت لکافة ) ولیس )١‏ ذلك سوالا عن 
الزید فیا ء بل ذلك بیان الضعفہم حتی آنہم لا بطیققون تلك النار التی ھی أضعمف 
منہا بکثیر ء فقال ابی یگ مؤیداآ لم فیا قالوا من أنہا کانت کافیة فقال ن فاہال 
انار إذا کانت فضلت علہا بقسعة ”۴۲ وتسعین جزعآ واللہ أعل . 


لذا تری الشراح اہم ذکروا فی ھذہ اللغاتأن البخاری آشار بذلك إلآیة کذاء 
ومن دأٗب الخاری ا مطرد 8008 مناسیة للترجمة فی | کئش االکتب 
والااواب . 

)١(‏ وقال الحافظ : قولہ ہن کانت ہ إن ہی خففة من الثقبلة ء أی إن نار 
الدنیاکانت بجزئة لتعذیب العصاۃ ء وقولہ : م فضات علہن ہ ای علینیران الدنباء 
وف روایة مسلم م فضات علہا قال الطبٍی ما عصلہ : إ : (نھا أعاد مک حکایة تفضبل 
نار جوم علی نار الدنیا [شارۃ إ إل الع من دعوی الڑجزای ای لاہد من الزیادۃ 
لیتمہزما پصدر من ا ےالق من العذاب علی ما یصدر من خلقه . 

)٢(‏ قال الحافظ : قولہ در سبعین جزعاآً ء وفی روایة مد و من مائثة جزہ 
وا بمع بن الراد ال ےالفة فی الکثرۃ لا العدد الحخاص ٤‏ آو الحک الزائد ء زاد 
الٹرمذی من حدیث أئی سعید دلکل جرہ منہا حرھا ء وزاد أحمد وان حبان 
من وجھ آخر عن 5 ھریرة د+وضر بت بالحر مرتین ء ولولا ذلك ما انتفع 
ہا اُحد ‏ ونحوہ الحا٤‏ وان ماجه عن انس ء وزاد فانہا لندعواللہ أن 
لا یعیدھا فہاء وفی الجامع لان عِینة عن ان عباس رغضی اللہ عله: ھمذہ 
لنار ضربت عاء البحر سبع مرات ء ولولا ذلك ما انتفع ہااحد ٭:ھ. وزاد 
المینی عن ابن مسعود : ضربت بہا البحر عشر مرات ء وسشل ابن عباس عن نار 
الدنیاء مم خلقت ؟ قال : من نار جھنم غیر أُنہا اأٌطفثت بالماء سعین مر2١ٴھ‏ . 
قلت : وا مع بین مختاف ما روی ف العدد فی الضرب ماء اإحر غیر متعذر بالحل 
علی انیران المختلفة من طقات چھنم . 


اخ لامع الدراری 


-_- 


قولہ : ( ولوأتیت فلانا فکلمتہ ) وحاصل کلامہ(١)‏ [نکم تظنون أنی! کلە فی 
ذلك جھرۃ ء لا واقہ لا اأفعل ذلك فأفتح بہ بابآ من الفتتة > وھذا إذا کان الراد 
بالکلام هو الکلام فما یستقبل ء ویکن أن یکون الراد انم تزعمون أف لم 
فی ذلك الاب سر ولا نعنیکون(:ٴحد أمیرآ علىی أن أقول [نہ خیر فلا آنصحہ 
ولا آمرہ باللعروف ٠‏ ۱ : 

قولہ: (یعں شیء سممته 0+ 


)١(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ من الاحتیالین محتمل فی ظاھر حدیث الباب ء 
وی سوا و ہر وہ تو یس 
قد کلمته ما دون أن أفتم باب اکون آول من یفتحہ ء قال ا حافظ : وف روایة 
مسل د وہ لقد کلته نما بی وینه م الحدیثد؛ أی کلته فما أشرتم (ليه ء ء لک 
علی سیل الاصلحة والادب فی الم بغیر أن پکون یق کی با ٹم قاازؤ 
نھوھاء اھ . وقالالعبی : قولہ ہ فکلمتہ ء أی فما یقع منالفتتة ہین لاس والسعی 
فی إطفاء نائرتہا ؛ قالہ الکرمانی ء وف التوضیح آراد أن یکلمہ فی شأن أخیہ لامہ 
الولید بن عقبة ما شھد عليه بما شھد ء فقیل لاآسامة ذلك لکونە کان من خواص 
علمان ء وقولہ ہ نی أکلمہ سرآ ء حاصلہ إف أ کلمە طباً للصلحة لا تہىجاً الفتنة 
لان ا لجاھرۃ علی اللامراء بالإنکار یکون فیە نوع القیام علیہملان فِه تشنیَعاً علہم 
بژدی للى افتراق الکلمة وتشتیت اجحاعة ١٠ھ‏ . 

(م) ھکذا فی اللاصل والمعنی ظاہر ء ای لا عنعنی کون أحد أمیرا علیٗ من _ 
آن لا آنصحہ و ول إنہ خیر ء فقولہ رن أقول إنہ خیر ء علة متقدمة لقولہ 
لات 

() قال الحافظ : قال للھلب : آرادوا من أسامة أن یکلم عمان وکان من 
خاصته وق عخف غليه نی شآن الولید للانہ کان ظھر عليه ریح نیذ وشہر آمرہ ٤‏ 


رضی اللہ عنه لا شك أنە من البش رن با لنة إلا أنہ لیسں معصوما حتی أمن عل؛ 
الخطاً ء فلمل أن :أخذہ المصیة وا حیة إذا أمرتہ بئیء ما بخالف طعه أو يثقإ 
عله ء وقد مت مضہ لگ ما پدل علىی ان کخبرآ 3 6)0 
وینھی ولا یتہی ء وعمان رضی الله عنہ وإن لم یکن من جلتہم لکنە اف علِ 
ان تأخذہ المصییة للانہ بشر ولیسں معصوماء فافہم فإنہ دقیق . ۱ 


وکان أخا علمان للامہ وکان بستعملہ ء فقال أسامة : ہ قد کلته سرآ دون أن أفتم 
ابا ء أی باب الانکار علی اللائمة علانیة خشیة أن تفترق الکلعة ء نم عرفہم آنہ 
لایداہن أحداً ولو کانأمیرا ء بل ینصح لہ فالسر جھدہء وذ کر لمرقصة الرجل 
الذی بطرج ف النار لُکونہ کان يأمر بالعروف ولا یفعلہ تیر نما ظوا ہہ من 
سکوتہ عن عثمان ء انتہی . قال الحافظ : وجزمہ بأن مرادہ الکلام مع علمان فی 
شأآن الولید ما غرفت مسقندہ ء وسیاقی مسلم من طریق جریر عن اللامحش یدفعہ ٠‏ 
ولفظہ عن ا وائل : کنا عند أسامة بن زید فقال لہ رجل : مایمنعك أن تدخل 
علی علمان ء وساق الحدیث ءثلہ ء وجزم الکرمانی بأن المراد أن یکلم فما أفکرہ : 
اناس علی علمان بن َوَلَة آفا رہ رغز ذاك فا اغظر )فو آن النت ق تعدبك 
أسامة بذلك لیتبرأً مھا ظنوہ بہ لیس بواضح ء بل الذی بظھر أن أسامة کان بخشی 
علی من ولی ولابة ولوصغرت أنہ لا بدلہ من أن یِأمر الرعیة بالمعروف وینماہم عن 
النکر لم لا پآمن من آن یع منہ تقصیر فکان أآسامة يری أن لا یتأمر لیذ ء 
ول ذلك‌أشار بقولہ : لااأفول للل٭امیر إنہ خیںالناس ؛ ای ہل غایتەأن ینجوکفافاًء 
وقال عیاض : مراد أسامة أنہ لایفتح باب انجاھرۃ بالنکیرعل الإمام ء بل بتلطلف 
٥‏ ونصحہ سرآ فذلك أجدر بالقبول ٤‏ وفولہ : لا أقول لح ء فیه ذم مدامنة 
ث۰ للاہوٴآء فی الحق وإظھار ما بیطن خلافہ کا متعلق بالباطل أشار أسامة إل المداراۃ 

الحمودۃ والداهنة للذمومة وضابط لمداراۃ أن لا پکون فہا قدح الدب والمداعنة 

اللذھومة أن یکون فیہا تریین القبیح ونصویب الباطل ونحو ذلك ؛ تال الطبری : 
واختلف السلف فی الام با لمعروفء نقالت طائفة: مجب مطلقاء واحتجوا محدیث 


کرس لام راد __ 
) باب صفمه 3 إہلیس خ) 


طارق بن شہاب رفعه : م أفضل ا جچھاد کَلبة حق عند سلطان جائر ء وبممومقزلہ : 
امن رأٗی منم منکرا فلھیرہ بیدہ ء ا لحدیث + وقال بعضہم : بجحب إنکارالشکں 
لکن شرطہ أن لاہلحق الئکر بلاء لا قبل لہ .٭ من قتل ونحوہ ء وقال آخرون : 
ینکر بقلبه لحدیث أم سلہة مرفوعا ٠‏ یستعمل علیم أُمراء ہعدی فمن کرہ فقد 
بریە؛ ومن أنکرفقد سلم ؛ ولکن من رضی وتاہع ء الحدیثء قال : والصواب 
اعتبار الشرط اذ کور ؛ وبدل عليه حدیث : ہلا یذغی للژؤمن أن یذل نفسه ء 
مم فسرہ بأن یتعرض من اللاء ما لا بطق ' انتہی ملخصاً . وقال غیرہ : بجب 
الامر بالمعروف لن قدرعلہ ولم مخف علی نفسه منه ضرراً ء ولوکان الامرمتلبساً 
باللعصیة لن فی ا حلة یؤجرعلی ال٭امربامعروف ولا سما إن کان مطاعاً ء وأما إٴنہ 
الحاص فقد یغفرہ اللہ لہ وقد یژاخذہ یہ ء وأما من‌قال : لایامر بالمعروف إلا من 
لبست فیه وصة ء فإن‌آراد أنہ الاول ید ء ولا فیستلزم سد بابالامرإذا م یکن 
ہناك غیرہ ء ثم قال الطبری : فان قیل : کیف صار! ا ەورون بالمعروف فیحدیث 
أسامة المذ کور فی النار ؟ فالے واب آنہم م بمنثلوا ما آمروا یہ فعذبوا معصیتہم ء 
وعذب أمیرہم بکونہ یفعل ما ینہاہم عنہ ٤‏ وفٹی الد یٹ تعظم الآمراء والادب معھم 
وتَافھمما بقول الناس فہملیکغوا ویأخذوا حذرھ بلطف وحسن تاَدیة ءانتہی . 
ھا فی الفتح . وسیأتی الکلام علی قصة الولید فی مناقب علیان رضی اللہ عنہ ۔ 


)١(‏ م یذ کر الشیخ قدس سرہ ہذا القول وزدتہ التنیہ علی تحقیق إہلیس ء 
قال الحافظ : إبلیس اسم أعجمی عندالا کثر ء وقیل مشتق من أہلس إذا ا یٹس ء 
قال ان الانباری : لو کان عریاً سو سوت چج 
ون کان عرباً لقلة نظیرہ فی کلام العرب‌فشہوہ بالمجمہ ى ؛ وتعقب ہأن ذإك لییں 
من موانعااصرف ء ورآن لەنظاء بر کإخریط وإصلبت ؛ واستعد کونە مشتقاً أپضا 
بانہ لو کان کذلكلکان نما سمی[ہلیس بعد پأسہ من‌رحة اللہ بطردہ ولعنه ء وظاہر 


الجزہ السابع ۱۹ 


ہسوسو ڈکایڑس ھت 


القرآن أنہ یسمی بذلك قبل ذلك ؛ کذا قیل ولا دلالة یه لمواز أن یسمی بذاك 
اعتبار ما سیقع لہ + وروی الطبری وان ان الدنیا عن ان عباس رضطی اللہ نہ 
قال : کان اسم ابلیس حی کان‌معاملامنگہ عزازیلء مم [ہلیس بعد ء وھذا یژیدذاك: 
ااقولہ والقہ أعلم؛ وقول الخاریءوجنودہہ کأنہ بشیر بذلك [ل حدیث ان مومی 
الاشعری مرفرعاً قال : ہ [ذا أصبح [بلیس بث جندہ فیقول : من أضل مسلاً 
لے التاج ء الحدیث ء أخرجہ انجان والحام وسل من حدیث جار مرفوعا ۱ 
د عرش إہلیس عل الحر فیبعث سرآیاہ فیفتنون اللاس ' أعظہہم عندہ اأعظمهم 
فتنة ء واختاف ھل کان من الملاشکة مم سخ ما طرد ؟ أو مٰ یکن منھم أصلا 
عل قواین مشہورن ‏ اھ وحدیث مسلم عن جار ذکرہ فی المشکاۃ بلفظ ہ إن 
[بلیس یضع عرشہ علی الماء مم یعث سرایاہ یفتنون الناس فأدناہم منہ منزلدأعظمھم 
فتنة ؛بجیء ا حدم فِقول : فعلت کذا وکذا ء فقول : ماصنعتشیعاً نم بھی آحدہم 
فیقول : مائرکتحتی فرقت بینہ وبین امرأنہء فدئیەمنه ویقول : نعرأنت ١١ھ‏ 
فلث : ونود [ہلیس ذ کر فی الاّیات والزوایات کثیراً کا فی روایات الاب 
وغیرھا ‏ وقد قال عز اه : ۱إ٭ەیرام ہو وفبیلہ منحیث لاترونہم ء وقال 
عز اسمہ : د فکبسکبوا فیا ہم والفاوون وجنود [بلیس أجمصون ء وقال عز اسمہ : 
ٴ) وأجلب علٰہم بخیلك ورجلك ء الابة وقال عز امہ : , وحفظأمن کل شیطان 
مارد لاِسھون إلیاملالاعلی ویقذفون من کل جانب‌دحوراً ٭ وقال عز امہ : 
. زینا السماء الدنیا :صابیحوجعلناھا رجوما للشیاطینء وغیرذاِك من الإ بات 
وقال العنی ا روی جاہد ع ان‌عاس اہ قال : باغنا أن لاہلیس أولاداً کثیرن 
واعتمادہ علیحسة مہم : شبر؛ وأعوں ومسوط؛ ودامء وزلبور ء وقال مقائل :ٴ 
لابلیس آلفو لە ینک نفسه ویلدوپیض کلیوم ما راد : ومن أولادہ: الذھب؛ 
وخازب ء وھفاف؛ ومرۃ: والومان: والمتۃاضی؛ و جع لکل داحدمنہمع لی أمرذکر نہ 
فی تاریخی الکہیر ء قالوا : باضت ملائین بیعضة عشرۃ بالشرق وعشرۃ بالاغرں ٴ 


۷۰ لام الراری 


0 0 ٹ 0009ی یی ںےسسژہچڑہئ ے سے 


قولہ : (نلھا کاًنہا ) ای نخل تلك )١(‏ البستانی والحدیقة . 


وعشرة ئی وسطالارض و نہ خرج من کل بیضش جنس من الشمیاطین کالعفار یت 
والغیلان وغیرہم وأسماؤہم مختلفة ؛ کلہم عدو لبنی آدم أعاذنا القہ من شرھم ء وم 
جنود برسلھم إلی إضلال بنی آدم ؛ انٹھی مخۃصرا . وب۔طالمفسرون منہمصاحب 
ا جل الکلام علی ذریة [بلیس ٹی تیر سورة الکھف ف قولہ تعالی : م أفتتخذونہ 
وذر ہ4 اأولباے الا ٤‏ ولجدود ااشیطان روایات فی باب الوسوسة من 
کثر الال (ج ٠)١‏ 
مم لایذھب عليك أن ما فی بین سطور الکتاب تحت قولہ : ہ قرین ای فی 
تقولہ تعالی : ہ فھولہ قرین ١٢ھ‏ . وی آیة من سورۃ الزخرف لیس ہوجەعندی ؛ 
فإن القرین ھھنا لیس معنی شیطان بل معنی مصاحب کا لا سخنی ء وقال الحافظ : 
قولہ قرینء شیطان ء روی ابن أی حاتم عن تجاہد فی قولہ تعالىل : د قال قائل 
منھم تی کان لی قرین ء قال ہ شطان ١٣ام‏ . والاوجه عندھذا الصد ااضعرف آنه ۔ 
إشارة لی ما فی سورۃ ق و قال قرینہ ربنا ما أطفیت ء الابة ؛ وقد ذ کر الإمام 
الخاری ھذا التفسیر فی سورق : والصافات و ق ؛ وم یذ کرہ فی سورۃ الزخرف. 
)۱( وسیأ فی بابالسحر من کتاب الطب بلفظ :کان ر زوس ن ھا رؤوس 
الشیاطین ء قال الحافظ : کذا ہہناء وفی الروایة التی فی بدہ الحلق : نخلہا کأنہ 
رؤوس الشہاطین ء وفی روایة ان عیینة وأ کثر الرواۃ عن ہشام کان تھا بغیر 
ذکر رؤوس أولا والتشيه ا وقع عل رؤوس!انخل ء فلذلك أشم فی روا4“ 
اباب وھو مقدر ف غیرھا + ووقع فی روایة رہ عن عائشة نر فإذا لھا الڈی 
پشرب من مالہا قد التوی سعغه كأنە رؤوسالشیاطین ء وقد وقعتشیه طلع شجرۃ 
الزقوم فالقرآن برؤوسااشیاطین ء ؛ فال الفراءء وغیرہ : عتمل أن‌یکون شبەطلعمھا 
فی قبحہ برؤوس الشیاطین الالہسا موصوفة بالقبح ؛ وعتمل أن پکون ا مراد 
بالشیاطین ۔الحبات ء والعرب تسمی بعض ال حات شبطاناً وھو عبان قبیح 


قولہ :(استخرجت ) أی أظہرت )١(‏ آمرہ لناس . 


الو جه اھ . قال السندی : قولہ ہ کأنہ رؤوس الشیاطین ٤‏ ھذا ہو محل الترجمة 

. حیث بدل علیآن الشباطینجسام ھا روس تستقبحبا الطباع السلیمة شب ہا الشیء 
الکر یہ المنظر ء وقال وم وغیرہ : محلالرجة أنالسحر نا یتم مرا کاڈ 
الشباطین علی ذلك : وقد أشکل ذلك علی بعض الشر احء ولەل َََ أوضح 
وأقطع لتوم الإشکال ١اھ.‏ 

)١(‏ وہ الشیخ قدس سرہ بذلك إشارۃ لی اجمع بین روایات الاستخراج 
وعدمه ء فکاأن نے قدس‌سرہ آشار بذاِك(لأن روایات عدم الاستخراج و لة 
علی عدم الإظھار لاس ٴء والروایات الكبتة للإخراج و عل إخراج اط 
واللشافة وغیرا ما سر ففه ء ویؤید کلام الشیخ نم ما حکی الحافظ مُز‌روایة وہیب : 
درقلت پارسول اللہ فأآخرجەالناس ٭وإله 08 إذ قال : فوظا راستخرجتهء 
لەل ا مراد ھل طلبت منالناس إظھار ااساحر وإحضارہ لظھروہ ومحضروہ عندك 
ولیس امراد استخراج السحر ٤‏ إذ قد علم فی بعض الروایات أن السحر قد 
استخرج ؛۱ٴھ . وقد ترجم البخاری فی کہتاب الطب و ہاب ھل بستخرج السحر؟ء 
قال الحافظ : کذا أورد الرجمة بالاستفھام إشارة إلی الاختلاف ء وصدر عا نقلہ 
عن سعید بن المسیب من ا جواز إشارة للی بر جیحه : و الحافظ اختلاف 
الروایات فی الاستخ راج وعدمه :2 قال : والنظر بقتضی برجیح روایة سفبان ای 
ا لثبتة للاستخراج م قال وعتمل آن الاستخر اج المننی روایة أق أسامة غیر 

الاستخراج الثبت فی روایة سفبان ء فاللبت ہواستخراج الف والمنی استخراج 
ماسواہ ء وکان ااسرفی ذلك أنلابراہ الناس فیتعدہ من أراد استعمال الدحر ء انتہی 
مخ[صرآ . وفی تقربر مولانا محمد حسن ال مکی قولہ : فی مشط أی لف الشاقة علی 
المشط لم وضعه فیطلعة جافة ء وقولہ , استخرجتہء أی أظہر تہ إلی ااناس وأریته 
إلیہم لومن ذلك الہودی ویصلحرنہ فیصیر ذایلا ہین الناس ء وقولہ دشرآء لانہ 
لو رآہ الٹاس بفصحون عفہ مم یتعلمو نہ فسکون شرآ١٢ھ,‏ 


ك۳ ۳ ٰ الارادی_ 
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)١(‏ ما آفادہ الشہخ قدس سرہ مہنی علی القواعد الفقھیة ء والروابة صرحة فی 
دفن اللئر وعلیه حل الحافظ ما ساوان کات اف من قوفا فأم ہہا فدفنت ء 
قال الحافظ : قولہ دفامر ہا أی الہ فدقت ء ھکذا وقع فی روأبة ان نر 
وغیرہ عن‌ہشام ٤‏ وأوردہ مسلم من طر یق ںی أسامةعن‌هشام عقب روایة ان میں 
وقال :لم یقل ہو أسامة فی روایتہ ہ فأمر ہا فدفنت ء قال الحافظ : وکان شیخہ 
ٰ یذ کرھا حین‌حد مہ وإلا فقد أوردھا البخاری عن عبید بن [ ماعیل عن أں‌أسامة 
کیا فی الاب بعدہ ء وفی مرسل عبدالرحمن بن کعبأنا حارث بن قیس ‌ھورھاء انتہی: 
ختصرا . وقال العینی : وفیه ان آمار الفعلالحرام بحب [زالتہا ء انتہی . فلو آرید 
دفن الہ علی ظاہھر الحدیث فیمکن التقصی عن [براد الشیخ قدس سرہ عاحیق 
الحافظ عن ان سعد من مرسل عبد الرحن بن کعب أن الحارث بن قیس‌ھور ال۸ 
اللذ کورۃ وکان یستعذب منہا وحفر بآ أخری وَأعانہ رسول اللہ بلكم فحفرھا 
ابی ٠‏ تمہقال الحافظ وقدبین الواقدی‌السنة الی وقع فیہا السحر ء أخرجەعنہ انسعد 
قال : ن دلا رجع رسول الہ مك من ا لحدیبیة فی ذی ا حجة ودخلا حرم من سنة 
سبع جاءەت رؤساء الیہود لی لبید بنالاعصبروکان حلیفاً فی نی زریق وکان ساحرآ؛ 
فقالوا لہ : : یا آہا اللاعصمأ نت أآسحرنا وقد سحرنا مدا فلم تصنع شیثاً ونحن جعل 
لك جعلا علی أن تسحرہ لا سحراً پنکؤہ ُچُعلوا لہ ثلائة دنانیر ء ووقعفی روا یھ 
أُن ضمرۃ عند الإسماعیلی : دفأّقام آربمین لبلة ء وفی روایة وهیب عن ھشام عند 
أحد ستة اہر ومکن ا جع ہن تکون التة شر مق ابتداء تغیر 21 
والارہمین یوما من استحکامہ ء وقال السپیل لم اأقف فیشثیء من‌الاحادیث ا مشہورۃ 
علی قدر المدة الئی مکٹ النی یه ذہا فی ال۔حر حتی ظفرت ہہ فی جامع معمر عن 
الڑھری آنہ لے ستة أ؛ نے رو رت ہدس 
المعتمد اھ 


سسے -سسصٔ٭×سمسٹے سم تسم 


امو ما ۱ ۱ ۰۷۱۳ 
تولہ آجار لق نھیطان اخ )٠9‏ رکان ن لی قداخبآنہ لابہط 


اع ادطان عل عمرار کت پاسر . 


)١(‏ ما ارہ الشیخ 7 سرہ ظاہر من سیاتی ا حدیث فان سماق الحدی 
یدل عو ا نی ولیک نص علی إجارتہ من الشطان ء راز کرہالعبی احمالا إذ قال: 
وٹ الوضبح بجوز أ ان یکر ون قاله او الدرداء لقولہ ملا : رر یدعوم زی ال 
ویدعرنہ إلیٴادار ا٤‏ رن ہد لەآن اآجارہ 00٦‏ وھذا الثاق هو 
الاظھر وھو ار اوخ فا سرہ ء والحدیٹ حختصر . سال ق نات لوان 
ہ باب مناقب مار وحذ یف مفصلا؛ قال الحافظ ف ے : أما حا ر فھو ان پاسر 
وھ می با لمھملة مصغرا ء أسل ہو وأبوہ قدماًوعذوا لجل الإسلام وقت لآ ہو جھل 
أمه فکانت أول شہد ؛ الإسلام ؛ وماتآأبوہ قدعاً وعاش هو( أن قتل ہصفین 
.مع علی زضیٰ اللہ عنه ‏ وکان فذ ول شٹائن انور الکرھ از لعمرء فاھذا نه 
بر الدرداء إلھا ‏ وقولہ : نی آجارہ اللہ الخ ء زعم اب 'لتینن لمرادبقواہ علی 
۱ لسان نیہ قول النی مل پگ : وین حمار بدعوعم لی الجنة ویدعو نہ إل انار ء وھو 
حتملء ویحتمل ار اعت <اشفة مرفوعا دھا خیر عمار 

بین أمرن إلا اختار أرشدھا ٤‏ أآخرجہ الارمذی ء والاحد من خدیث امن مسعود ۱ 
۱ مثلہ أخرجھما الحاکر *فکونہ تا ر آرشد الامرین دائا یقتعی نہ قد أجیں من 
الشیطان الذی من مآ الامر بااغی ء وروی اہزار من حدیث ائشة ۲ 
دملی ٥‏ انا إل مشاشہ ء یعنی مارآ و[سنادہ صحبح ء ولان سعد ف الطتا: ۱ 
ظزیق الحسن: و قال عاز: نزلنا منزلا فأخذت قرتتی ودلوی لا نال ای وہ 
سا رك می پنعك من الساہ ء فلباکنت علی رأس ا" َ إذزجل آسود؟ ان رس 
فصرعۃەفذکر ا حد یٹ +وفه قول انی جلاز : ند ذلكالشٍطان ہ فلعل ا نمسعود(*) 
آھا ر إل ھذھ القمة ومحتمل زن أن پکون الوشارۃ باللإجارۃ ال کورۃ لی میا 


0ار س090۰ یہ" 


سک_0 ا لامم النراری _ 


.(ف آذان الکہان ) تشيه١)‏ مینة إدخال الخبرفاء نی آذن الخیں ہیئة انصال: 
ھ7 الااخری حین یلتی ما فی الاول: منہما نی الثایة . 


عل الإ مان ما آکرھہ 1 20 علی النطق ہکلمة قريتَه شمتار 
آکرہ وقليہ مطمئن بالایمان ء وقد جاہ فی حدیث آخر ہ إن عحاراآ می [ساناً: 
لل مشاشہ ہ آخرجه النسائی بسند صحیح والشاش(٥)‏ بضم امیم 7 معجمتین الاول 
خفیفة ‏ وھذم الصفة لاقم إلا من أجارہ اللەمن الشطان ۱۰ھ . قلت : ولاأدری 
ما للائع من حمل الحدیث علی ظاھرہ وی فافة إل الاستباط من الروایات ء_ 
وقد ال الحافظ فی موضع آخر : قولہ ہ الذی أجارہ إللہ من الشیطان ء بشعربان _ 
لە مزیة بذلك علی غیرہ ء ومقتضاہ آن الشیطان تسلطا عل من لم بحرہ اق منەدام 

)١(‏ اختلفوا فی وجہ التشیه فی ذلكء وما اختارہ الشیخ ھو عتار الحطاف 
ےک اسیأی ؛وبە جزم شیخ غ الإسلام ز کریا اللانضاری کا فی ہامش النسخة الضرہ 
من القسطلای إذ قال پرید بە تطق رأس القارورة برأس الوعاء الذی بفرغ منہا 
٢٠ھ‏ . واختلقت ألفاظ الروایات أیضناً فی ذلك ء وسیأتی نی باب الکھانة من 
کتاب الطب بلفظ : فیقرھانی آذن ولیہ ء قال الحافظ : بفتم آولہ وثانیە وقشدید _ 
الراء أی یصہاء تقول اقررت علی رأسه دلوآ إذا صیته ء فكأنہ صب نف أذنہ 
۱ ذلك الکلام ء قال القرطی: ویصح أنیقال : الع ألقاہ فی أذنہ بصوت ء یقال: 
قرالطائرإذا صوت ہ؛ ووقع فی روابة یونس فیقرفرھاأی برددھا ء پقال قرقرت 
الد جاجة تقرقر قرقرة إذا رددت صوتہاء قال ا حطاف : الع أن ا لی إذا لق 
الکامة لولی نسامع ہا الشیاطین فتناقلوھا کا إذا صو تتالدجاجة قسممھا الدجاج _ 
چاو تہا ؛ وئعقه القرطی بن الا مساق الحدیث أن ال لی یلق الحلمة لی 
ولہہ بصوت خی متراجع لہ زمزمة ویرجہہ لہ ؛ فلذلك یقع کلام الکھان لیغذا 
اقط ۂ وقراہ فی روایة ونس جو ہو االبروف : وداها 


(8)ای رؤسپ غا ذة جس متدومل٭ مار پل معاضت کا نے٣‏ ۷۴ 


الجرہ السابع " ۵ 


ئل دالاشیر فہا لت روقع ق روایۃ اتل مت 


آوانکرھا الدارقطنی وعدھا فی التصحیف ء ٤‏ لکن وقع فی حدیث الاب من وجه - 


آغزا تمدم ف ہ باب ذ کر اللائکہ ٤‏ فی کتاب یدہ اخلق : فیقرھا فی أذنہکا تھر 


القارؤرة ء وشرحوہ علی أن معناہ کا یسمع صوت الزجاجة إذا حلت علی شیء : 


آو ألق فیا ثیءء وقال القابی: الع أنه یکون مسا یلقیہ ال نی إل الکاھن حس 


کس القاروۃ إذا حرکت بالید و علی الصفا ء وقال الحطاق : انی آنہ بلبق یہ 


ك بطبق راس القارورۃ راُس الوعاء الدی بفرغ فِه مہا ما فہا ٰ زاغت 


شارح الصابیح التوربشی فقال : الرٴوایة بالزای احوط ما لے ف ازو ٰ 


. الآخری کا تر القارورة ء واستمال قرف ڈلك شائع ٤‏ بلاف ما فسروا علیہ 
۱ . الحدیت فانہ غیر مشہور لم تجد لہ شامداً قی کلامھم ء فدل علی آن الروایة بالمالن- 
تصحفت آو غلط من السامع ء وتعقبه الطیی فقال : لاریب أن قولہ قرقر الد جاجة ' 


مغمول مطلق وہ من الشیه؛ فکا یصح آن یئبہ راد ما اغتطفہ من الکلام 
اف آذن الکاھن ہصب اذاء اف القارورة بصح آن یشبہ تردید الکلام ‏ أذنہ 
بد الجاجة ق أذن صواجاتہا وھذا مشاھد ء نری الديك إذا رآی یا 
یِکرہ یقرقر ققسمعہ الدجاج فقجدمع وتفرقر معه ء وباب اللشیه واع لا یفٹقر 


اللافة غبر آ آن الاختطاف مستعار اللکلام من فعل الطیر کا قال الہ تعال : ۱ 

فتخطفہ الطیر ء فیکون ذکر الدجاجة عھنا أُنسب من ذ کر الرجاجة محصول ۱ 
۱ سے 2ا لن ا دیؤیدہ دعوی اادارقطی وھوإمام الفن آن 
الذی بالزایتصحیف ء ون کنا ما قبلنا ذاك فلا آقل آن عون إِرجح ١۱ھ‏ ء وق: 
العٍی قال اخطان : الصواب الزجاجة للا سو 


الآخر ء ونکون إضافة القرقرة إل الفمول فه نحو مکر الیل ١۱ھ‏ . قلت 


وو بات تا ہی اھر رق ْ 


.وی کے کََ اقرافای 


قوله :(اخراع) رکان(١)‏ ذِك' خداعا: منه اخالظ اس م یعض فکان 
كکذكك . ۱ ٦‏ 7 
قوہ: ًَ ظ2 اخ ) ولاکان یم منہ الفظ والفاظ ارمان ٰ 


نی کاب . خدف ما فرائۃ الفاجر والتافق ء بلفظ الدجاجة و فان بالدال' ۱ 
للھملة ء وفی.نسخة الحاشیة بالزای المجمة ء عزاہ القسطلاف لان ذر عن الستملی 
۱ فتأمل ٠‏ ولا یذھب عليك ان ما فی نسخة:القطلاز الی با ہدیا بروایة اف ذرعن 
لل-تئلى وھکذا فالقت : ولم یتمرض لہ المبنی ؛ فا فٴضخة الحاشیة عن القسطلاق ۱ 


ٹر بلفظ لا ذر عن الکشمپھنی ١۱ھ‏ . مہ خطح لام 


"(بنك 8 القطلای إذ ت٥‏ ماد اعله اللمنة یلم ار 


801 وقال الحافظ رحہ اللہ تعالی : تعال ,ا ۲ وت 


جھة آخرام وھی کلت تال لن بخشی آن یق عند القٹال من ورائہ ء وکان ذلک 
٠‏ کت مكأنہمْ ودخلوا پتہون: عسکر ا مشرکین َء وقولہ ہ فاجتلدت ھی 
'وآخرامء ٤‏ أآیوم بظنون آنہم من العدو ء وقد تقدم بیان ذلك من حدیف 
آبن عباس رضی اللہ عنه الذی أخرجہ آحمد والحاکم وأنہم لارجعوا اختلطوا 
بالشرکین والٹنس السکران فلم یتمیزوا فوقع القنل علی السلدین بعضہم من 
بعض ١۰٠ھ‏ اع لوت اقبل ذلك فقال: وفی حدیث ان 
عباس رضی الله عله: : :فیا غررسول اقہ يك وأباحوا عسکر الش رکین انکفت ۱ 
الِماۃ جیعاً فبخلوا فی الضکر سی بد سس ورں ما و وت 
مکذا وشيك بین اصابمه > الحدیی۔. 


)۲). قال الحافط اد فظٴوأغلظ المجمتین بصینة أُفمل الافضیل من لفظاظة واافاظة 


وھو یقتضی الشرکہ فی أصل الفعل ء ویعارضه قولہ تعالی : ہ ولوکنت فظاً 
غلإظ القلب لانفضوا من حولك ء فإنہ پقتانی أہ م یکن‌فظاً ولاغلبظاً ء والحواب 


ا جرڈ اہی ٠٠‏ ّ۷[ 


دفمہ(١)‏ للی ڑگ وہین آن فظاظلتہ وغاظہ من الصفات ا حمودۃ ا لحسنة فان الددۃ - 
فی الین من داب الصالین .---- : 


أن الذی ف الَامۃ یقتضی نی وجود ذلك لہ صفة لازمة فلا یستلزم ما فی الد یٹ 
ذلكء بل مجر وجود الصقة لہ فی بعض الاحوال وھو عند [نکار الکر مثلا 
وا أعلم ؛ دجوز بعظہم بأن اثائظ ہھنا معنی الفظ وفیه نظر للتصریج بالٹرجیح 
القتضی خ. مل علی ہاب وکان النی کم لا بواجہ أحداً ما یکرہ إلا فی حق 
من حقوق 'لہ تعال  ً‏ وکان عمر رضی اللہ عنہ ببالغ فی الإجر عن ا کروھات 
مطلقاً وطب المندوبات ء فلھذا قال النسوۃ لہ ذلك ٤٠ھ.‏ قال المینی : ولا بلزم 
من الحدیث إلا نفس الفظاظذ واافاظة وہو أعم من کونہ فظاً غلبظا لانہما صفة 
ہہ بدلان علی الثبرت والعام لا یستلزم الحاص ء أو الافعل لیس مع الزیادۃء 
ہذاکلە کلام الکرمانی وف اللفس منە قلق ء والاوجه أن یقال إنہ علی الفاضلۃ 
والقدر انی فی رسول اللہ بَلك ہو ماکان إغلاظہ علی الکفار والنافقین ء قال 
تعالی : و واغلظ علہم١١١ھ‏ وبط القسطلا الکلام عل ذلك أشد البط . 


" (ك) دبہ جزم صاحب دا حیر ا چاریء کا فی هامش الخاری إذ قال : آغار 
له بہ ان کونہ فظاً غلیظا (نما ہو فی الدن وصلاً فیه ء ولیس کون فظا من 
۱ " تصرف الشیطان ففيه تسلة لعمر رضی اللہ عنه دفع لوم خلالہ ٥ھ‏ وساق- 
الحدیث نی مناقبِ عمر رضی الله عله وفه زیادة من قولہ یگ : ء [یہا یا ان 
ٍ اطاب ء والذی نفسی بیدہ ما لقيك ااشرطان ء الحدیث ء وط الحافظ الکلام 
فی لفإہاطل تم قال : وقال الطیی الامر بتوقیرہ َرِك مطلوب لذانہ تحمد الزیادة 
۱ منہ فکان قولہ یلق اہ استزادۃ منہ فی طلب توقیرہ ء وإذلك عقه بقولہ : 
والنی نفسی بیدہ إُخء فإنہ یشعر بأنہ رطی مقاللہ وحد فعالہ ء وفی الدب 
فضیلة عظیمة لممر رضی اللہ عنہ تقتنی أن الشیطان لا سیل لہ عل ء لا أن ذلك 
یقتضی ہزجود العصمة ء مذ لیس فە إلافرار الشیطان منە أن پشارکہ فی طریق 


ممسسستے 


9+ لامع اادراری 


یسلکھماء ولا یعنع ذلك من وسوسة لہ عسب ما تصل إلیه قدرتہ ء فان قیل عدم 
نسبطہ علیہ بالوسوسة یؤخذ بطریق مفھوم الموافقة ء لائہ ا منع من السلوك فی 
طریق فأولی أن لاہلابسہ محیث یتمکن من وسوسة لہ فیمکن أن‌یکون حفظ من 
الشِطان ء ولا یلزم من ذلك مُٰوت العصمة لہ للانہا فی حق النی واجة وف حفق " 
غیرہ مکنة ء ووقع فی حدیث حفصة عندالطبرای فی الاوسط بلفظ : د إن الشطان 
لا یلتی عمر رضی اللہ عنة منذ أسلم اللآخر لوجهہ ء وھذا دال علی صلاب> فی الدہن 
واستمرار حالہ علی الد الصرف والحق انحض ء وقال النووی : ھذاالحدیث 
حول علی ظاہرہء وأن الشیطان بہرب إذا رآہ ء وقال عیاض : حتمل أن یکون 
ذلك علی سیل ضرب الثل وأن عمر رضی ال عنہ فارق سڑیل|لشیطان وسك طریق __ 
السداد حالف کل ما حبه الشیطان ء والاول أولی ء انتہی . قال : یعنی فیە فضیلة 
عظیمة لمس للان ھذا الکلام یقتضی أن لا سیل الشیطان عليه ء إلا آن ذلك ٠‏ 
لایقتضی وجوب ااعصمة إذ لیس فِه لا فرار ااشیطان من ان بشارك5ہ فی طریق؛..: 
"ولانئع ذِك من وسوستة لە؛ ھکذا قزرہ بمضہم ء وھذا موضع أطل لان عدم : ۱ 
سلوکہ فی الطریق الڈی بلک فیہ مر لإنمسا کان للاجل خوفہ لا للاجل معی آخر ٤‏ 
والدلبل علیہ روامة الطبر انی فی الاوسط للذ کورۃ ؛ فااذی یکون حالہ مع حر - 
مکذا کیف لاببنع منالو صول إلیه لاجل الوسوسة ؟ وتمکنالشیطان من وسوسة 
اپنی آدم ما ہو إلا ہأنہ مجری فی عروق بی آدم مل ما بجری الدم ٤‏ فالدی رب _ 
منہ وسر علی وجھہ إذا رآہ کیف بد طریقا إلیه ؟ وما ذلك[لا خاصة لە وضعھا 
اللہ فیه فضلا منه وکرما ء وہہذا لا تدعی العصمة لانہا من خوراص الانیاء علیہم 
ااصلاة والسلام ٴ انتہی مختصراً ۔ وفی تقربر مولانا حدین علی النجاق اء٭رض 
الروافض بأن فی کتب أھل ال۔نة تفضیل عمر علی النی حرث قالوا واعنقدوا 
ہوسوسة الشیطان النی وھھناٴنقلوا خدیث د ھا لقيك إلح ؛ فی حقعح ویحاب ۶ 
إلراما أن عما رآ صحاف جلیل ااشأن عندم ٠‏ والحدیث السابق فی أن ممار ء انی 


اجوہ جانع ۷۹ 


( ہاب ذ کر الجن<' وو اہم اح) 


5 کان الاب ا معفود قبل ذلك !۶و ر۵ ان ا جن لیس منھم إلا ااشر ؛ لان 
7 ہر اض ذفه* أنہم مکلەون مثل الائس فطءہم ثاب اید 6 ۱ 


سسشٹ 


ما ای یل تام کیا إ نکی وھر منمد کیک فا ھر 


.() ال الحافظ : ہا شار بہذہ الرجة لی إثبات وجود ‏ ا جن و(لی کونہم 
مکلفین ء فأما بات وجودہم فقد نقنسل إمام الحرمین ف الشامل عن کثیر من 
الفلاسفة والزنادقة والقدریة أنہم آنکروا وجودھ رأساً ء قال : ولا یتعجب من 
آنکر ذلك من غیر الاشرعین ء إ نما العجب من ااشرعین امع نصوص القرآن 
۱ والاخبار المتوابرةء قال : ولیں فی قعضیة العقل ما ےہ و وید ء قال القاضی 
او ہکر : وکثیر من ھؤلاء ییٔتون وجردم وینفونہ الان ؛ ومنہ من یلباہم وینی 
تسلطھم علی الإنی > وقال عد 25 ر المزل : الدایل عل(نیا: ہم السنع دون العقل 
لل آخرماببطق وجردم + وفٰأنہم من أی ئیءخلقواء وھل ۳ با کلون ویشر ود 
وینانکون آم لا ؟ وبسط الکلام علی ذلك فی ال٭اوجر آشد البسط ء مم قال 
الحافظ: کونہم مکلفین فقد قال ابن عبد البر : الن عند ا ماعة مکلفون + 
عد ا مار : لا 3 خلافاً بین أھل النظر نی ذلك إلا ماحی عن بعض ابو 7 
اہم مضطرون إل فا مہ ) ولیسرا مکلفینإل آخر عاوبط من الاخلاف فی آنہ : 
هل کان ہم نیم لا+ مع انقائهم علأن نینا زا بمٹإلالجںوالإنی؛ وھذا 
ما یل يہ عل الّائیاء: اتھی مختصرآ . 
0 فقد قال الحیافظ : آما قول الصنف وئواہہموعقاہہم ۲ ختلف من آأثت 
تکلیفھم امم بعاقہون علی المادی واختلف ھل اون ؟فروی الطبری وان ان 
حاتم من طریق أف الزناد موقوفا قال : ہ إذا دخل أھل النة الجنة وأھل النار 


۸۰ ۱ لام قارف ا 


ات سس ےس ٣‏ ,+,ٰ ط6 ,وك ک۳ٹم ۰۹٢۷۸‏ 


انا ار قال اق سن ا لن وسائر و غَٔ الإنی ہے ہے 


ارک 


ات الجن آن بماریا من اقار؛ مم بقال 0 7 ٤‏ سے 
رحمہ اللہ نحو ہذا القول ء وذھا مھور إل أنہم یثاہون علی الطاعة ء وہو قول 
الائمة اشلائة والاوزاعی وأ ہوسف وع_مد ء مم اختلفوا ہل بدخلون مدخل 
الائس علیأربعة أُقوال : احد حدھا نمروھو قول الاکثر ء وانیہا یکولون فی رہض 
الجنة وھومنقول عن‌مالِكو طأئفةء او الیھا امم أععاب الاعراف ورابعھا التوقف 
عن الجواب ؛ إلی آخر ما ذ کر من دلائل ال جھور ء واسط العنی الاعاث الد وت 
فی مسائل الجن ومن جملتہا قال. : ما را تکلیف الجن ؛ قال بؤ عمر 
الجن عند اجباعة مکلفون ء وذ کر عن الحشوبة أ م٭م مضطرونِ ل آفعا ہم و وأنمم 
لیسوا مکلذین *وعلی القول ؛ بتکلیخھم ہل م ثواب وعلیہم اتا م لا؟ واختلف 
العلاء قیة علی قولین فقیل : لاثواب لمرإلا النجاۃ من انار ء .00 ا 
مثل للہائم وو قول أنی حخیفذۃ حکاہ ابن حزم وغیرہ عله ) وقال ابن أف الدنیا 
. بسندہإلی سفیان الٹوری عن لیثٹ "و : , تواب ااجن أن بجاروا من 
لٹار م یقال ٹم کونوا تراباء القول الثانی ہم یثاہون علی الطاءة. ویعاقبون علی 
للعضیة وھو قول مالك والاوزاعی وأ ہوسف ومد ؛ ونقل أیعاً عن ااشافعیٰ 
وأحمد ؛ وسئل ان عباس رضی اللہ عنه فقال : نمم ثواب وعلٰیہم عقاب ء وانفق 
الماباء علی أُن کافر الجن یعذب ف الآخرۃ لقولہ تعا ی : د التار شواک ء واختلفوا 
ق مژمنی الجن ھل بدخلون الجنة علی أربعة أقوال اجھھور: علی اہم بدخاونہا : 
بحکاہ ابن حزم فی الملل عن ابن أں لیل وأق یوسف وجمھور الناس ء ال یھ 
نەول ؛ وذھب الحارث ا حاسی إلی انم بدخلونماء تراہم ہوم القیامة ولایرونا 
عکس ما کانوا عليه فی الدنیا . الو ل الثانی: أنہم لا یدخلون الجنة بن پکو وت ف 
ربضہا براہم الإنس من حبث لا برونہم ؛ وھذا القول مأثور عن مالك والدافعی 


الم اع م۸۳۴ 


معذب والشیطان ٥۵‏ و[ن کان منہم فنہ رجم لشیطنتہ وعصیانہ لالکو نہ من ا جن. 
اقولہ: (ولقد علتالجنة ہف (١أعپارہ‏ تہارک وتعالی ما 
کان الام ر کذلك ---- 
وأحد وأبو برسف وعحد؛ حکاہ ابن تیمیة وھو خلاف ماحکاہ ابن حزمء القول 
الثاث : أنہم علی اللاعراف . والرایم : الوقف . انتہی مختصرآ ٠‏ وعلم من ذلك 
ان ما قررہ الشیخ مبنی علی مسلك ا مھورخلاف العروف عن الإمام أی حیفةء - 
۔ولعل مأخذ قول اللإمام ما فی سورۃ الاحقاف : د یا قوہنا:.جیسوا داعی آللہ 
اھ شر لک سن ڈو بجر من عذاب آلم ٭فانہ رتبفیه عالزاد 
وَأِمَانڈ داعی اللہ الإجارۃ من ن النار فقط . بک 
)( کیا ہونص قولہ عزاسہ قْ سورہ کت ّ" وإذ قنا دادہ جار : 
الام فسجدوا إلا [بلیس کان من‌الجن ففسق عن آمر ربہ ء الایة ء والالقخلافةۃ _ 
شپیرةۃ ء قال العلامة السٍوطی : فمبْدا الِقرۃ فی قولہ تعال : ء فسجدوا لا إہلسں: 
.ہو آبو ا من کان بین اللائک ء قال صاحب!ا حل : ھکذا فیخط الشیخ الصنف بین 
اللائکا وھو تابع فی ذلك الشیخ فی سورۃ طہ وغیرھاء وقضیة کلامھما آنە لیں 
من الملائک4 ٤‏ وصرح ؛ بذلك فی الکشاف فقال : کان جنیاً واحدآبین أظھر لوف 
مس الاک مغموراً بینہم فغوا علیہ فی قولہ : < فسجدوا ء لکن ا کثر الفسرین 
کالخری والواحدی والقاضی علی أنە کان من اللاکہ و(لالم یتناولہ آمرسم 7 
یصحاستثناؤہمنہم ء قالوا : ولاہرد علی ذلك قولہ تعالی دإلا بلیس کان من ا لجنء 
جواز أن بتقال کان من ا لن فعلا ومن اللائ ک4 نوع ۔ و واں انا کا قدیسمون 
جناً لاختفائہم ؛ والحاصل أن ما ذکروہ محاولۃ علی جعل الاستثناء متصلا وھو 
الاصل ء وما ذکرہ الشیخان محاولة علی نہ منقطع فلا حاجة إل التأوبل لکه 
خلاف الاصل ١٠ھ‏ . 
)٢(‏ ما آفادہ الشیخ قدس سرہ من تفسیر الأیة ھو أقرب من الفاظ ١‏ الایة 


وو ٢‏ 
وخ اندراری 


الشریفة ء وإليه بظھر میل الإمام البخاری [ذذکرہ فی ہ بابثوابال جن وعقاہہمء 
وإلیه یظھر میل الحافظ إذ قال قولہ علت الجن أنہم سبحضرون الحساب : ھذا_ 
ہو ا متعلق باللرجمة ١8ھ‏ . ومہ فسر الٗأیة ا حققون من ا رجین القرآن ا ید ء 
فنی ترجة الشاہ رفیع الدان رحه اللہ إذٴقال : أور مابت کیا أنہون نی درمیان _ 
خداکی أور درمیان جنو نکی ناتا أور تحقیق جانی هین‌جن تحقیق وہ ألبتهحاضر 
کئی جائین کی ١١ھ‏ . وفی ترجمة شیخ ا حند رحمہ اللہ تعا ی : آور تہیرایانہون ف 
خدامین أور جنون مین ناتا أورجنون کوتو معلوم ھی کہ تحقیق وہ بکریٰ ہوئی 
آئین کی۰ ۱ھ . وفی حواشیہ یعنی أ ححقون نی جنوںکی ساتہ معاذ اللەدامادی کارشتة 
قام کیا سبحان اللہ کیاباتین کر ھین ذرا ان جنون سی بوجە آؤکہ وہ خودابی 
-_ نہبت کیا مجھتی ھین ؛ اِن کو معلوم ھی کا دُسری جرمو نک طرح وہ جی_ 
الله کی ۔ ہمان بکری ہو آئینکی +؛ کیادامادکاسسر الکیسانەیجی معاملہ ھوتاھی ١٠ھ.‏ 
ٴوف ان القرآن لكٍخ الہانوی رحہ اللہ : انلوکون اللہ مین اور جناتٗ مین رشة 
داریقراردیھی )جن کابطلان ور بہی ظاعرح ؛ کیو نکی جس کامیھوڈ ھی 
اس سی حق تعالی منزہ ھی أورجب زوجیت نمحال می توصہریت جواسی فرع 
ھی نیز محالھی (أوزجں)جس کو یەلوك خدا کاشر يك تہیر ارہ ہین أ نکی تویہ 
کیفیت ہم کہ انمین(جو جنات )ہین خود (ان کا یەعقیدەمی) کان مین جو کافرھین 
(وہ) عذابمین( کرفتارھون 01 انتہی مختصرا ٠‏ والیہ مال“ شیاللاسلامیق شر 
إذ تر جم بقو لەھرآئینه,تحقیق دانستە اید جنبان کہ بتحقیق ایشانھرآئینەحاضر کردہ 
شد کان باشند برائی عذاب 7 . وخالفہم صاحب الجلالین إذ قال :(وجملوا) 
أی الشرکون ( بینہ ) تعالل ( وبین اجنة) أی الملائکة لاجتنانہم عن 0 
(نبا) قوط [نہا بنات اللہ (ولقد علبت الجنة ) أی اللائکة (انہم) أی 
قائل ذلك (محضرون) انار بعذبون فہا أی الکفرن حضرون انار لکذہم وقرا 


یش 


ا جزہ الساہع تس 
قولہ: ارت فە) بات لجن وآن 9ا منہم ملین ٤‏ فان 


الشہادۃ الغیر فرع کونہ ناجیآ کا غير مأعوذ . 
( باب قول اق عز وجل وٹ فہا“(خ) - 
ولا کانت المادة ا لخب الہ قد رانا 


ٴلكء انتہی بزیادۃ من ا خل . وقال الرازی فی تفسیرہ : اخلفوا نی الراد بالجنۃٌ 
علی وجوہ : الاول قال مقاتل : أئبتوا نس بین اللہ تعا ی وبین االملامکة حین: 
زوا أنہم بنات اللہ ء وعلی ٭ذا القول فالجنة ہم الملائکة ء ٠‏ موا جناً لاجتانہم 
عن اللابصار ء وہذا القول عندی مشکل للانہ تعالی أبطل قو لم 2-2 بنات اق 
مم ععلف علہ قولہ : دوجلوا نہ وبین الجنة سب ء وااعطف یقت بقتضی کون 
المطوف مغایرآ للعطو ف‌عليه فوجب أن یکوڈالمراد من ھذہ الاية غیرماتقدم مر > 
لثانی : قال مجامد قالت کفار قریش :املائکة بنات' اللہ ؛ ققال لم ہو بکر الصدیق 
فن آمھاتہم ؟ قالوا سردات الجن ء وھذا أبضاً عندی بعید لان ااصامرۃ لانسمی 
نسبأء والثالٹ روینا فی تفسیر قولہ تعال ی : مہ وجعلوا لہ شرکاء الجن ء أن قوماً 

من الزنادقة یقولون : اللہ وإبلیس أخوان ء فاقہ الیر الکریم وإبلیس ھو الخ 
الشریر ا ُسیس ء فقولہ تعا یل , وجعلوا بینہ وہین الجنة نآ راد منہ ھذا : 
المذہب ء وعندی ھذا القول أقرب الاقاویل وھو مذھب الجوس القاثلین : 
بیزدان وھوعّ ١٠ھ‏ ءکذا فی ال٭اصل ء والشہور أھرمن × ۱ 


() ماآفادہ الشیخ قدس سرہ فالمطابقة اجی د ما تالہ الشراحء قال المافظ: 
ونعہ القسطلاق : الغرض منە ھھناأنہ بدل علی آن ال جن محشرون یوم القیامة ١ھ‏ 
وقال المی احدسو ہو پا ود اھ وت 
من آنکر ذلك,|١٠ھ.‏ 

٠‏ (م) تال الحافظ : کأنەأشار سیق غلق اللانہ وا جن علی: ا حیْوان أو 


نہ ل× مع الدراری 


لیس سے 


زعمت نہ تبارك وتعا ی لم بخلق إلا(١ٴ‏ العقل ال٭اول وجاة مایتکون فی عالم الکون 
والفتتاد۔غانہ إل العقل العاشر ء دفعہ بأن کل ذرۃ من ذرات السا م وکل دابة 


سبق جمیع ذلك علی‌خلق آدم والدأمة اة مادب مناللحیوانء واستلی بمضہم الطیر 
لقولہ تعا ی : ہ ومامن دابة فی اللارض ولاطائر یطیر مجناحی ہ والاولاثہرلقولہ 
تعال: 0 808800 بناصیتہا ء وعرفا ذوات الارہ بع ء وقیل : مختص 
ہالفرس ء وقیل پالمارء والمراد ہہناالمعی اللذری ؛ وی حدیث أنہریرۃ عندمسل : 
اس ا ہوم ال٭اربعاء وھو دال علی أن ذلك قل خلق آدم ١ھ‏ . 
:وج2 الإمامالخار ی رضی اہ تعالی عنہ بالاشارۃ [لی الا یات فالتر م7 رث 
2 ل استیعابجیع آنو اع الحیوانات فإنہا ملا مةأنواع : ما یلکن ‌فٰالارض 
من الحشرات وأآشار إله بذ کر الحیات ٠‏ والثانی : ماہدب عل الارض وأشار ۱ 
إِلیه بقولہ 7مان تا لام ا بناصیتہا ء وااثالث مایطیر فی ال جو وأشار 
إلیه بقولہ تعالی  :‏ آولم پروا إی الىایر فوقھم صافات ویقیعشن ہ لم قال الحافظ فی 
قولہ تعالل : ٭ إلاھو آ خذ بناصیتہا ء خص الناصیة بالذکر علی عادۃالعرب فی ذلكء 
تمول : ناصة فلان یی بد فلان إذا سے مت .ومن تم کانوا مجزون ناصیة 
اللامیر إذا اأطلقوہ ھ. ۱ ۱ 


)١(‏ کا ہو المروف من ئن ٤‏ وٹی شرح العقالد ااأسفیة ہو بکل ٹیہ 
علیم وعلی کل شیء قدیر لاکا یزعم الفلاسفة من آنہ لایعم ا جرثیات ولایقدر علی 
اکر مز واحد ءوالدھریة أنەلایەل ذاته والنظام أنە لابقدر علی خلق ا جھل و القبح 
إلحء وی مشہ قولہ ولابیق: رت تمعنی آنہ لاعکن أن یصدرعئہ 
ابتداء من غیرواسطہ [إلاالواحدء زفرافارل الاوں؛: ھذا ہوالمشہورء اھ . وبىطا 
فی دستور العلاء الکلام علی العقول وقال : إن المشہور أن العقول عشرۃ ء لکن 
ذھب العلم اللاول إل أَنہا ممسون؛وقال الشیخ مم یقبین ل[ل الّآن أن کرۃ اثوابتٴ 
کرۃ واحدۃ أو کرات. منطویة بعضہا عل بعض فإن کانت کرات منطویة بعدد 


0 و 
ماعل الارض صغیرۃ أو کانت کبیرۃ ء حقیرۃ أو ذات خطرء فإنھما خلقہ )١(‏ اللہ 
تباركک وتعا ی ومنہ ا لحلق والامر )٢(‏ . ۱ : 


الثوابت فیکون العقول والنفوس ا کثر منہا بکٹیرلامحال ء فکثرۃ العقول أةمر ت 
کانت [نما کون بکٹرۃ الحقائق ما قالوا من أُن کل حقیقة لاتتمین إلاہتمین واحد 
تتضیہ ذاتہا اھ . وعحل تفاصیلہا کتب الفلسفة ؛ وذکرھا صاحب غیاث اللفات 
مختص را جاصلہ : أن العقل‌قوۃ فی نفس الإنسان یمبز بہا دقائق اللاشباء وھوالممی 
بالنفس الناطقة ء وعند الےکاء بجی مع الملك ؛ والمعروف‌عندھہ أنہ تعالى وتقدس 
اخلق مالکا واحداً وھوالذی یقال لہ العتقل!لاول ء وہذا الملك خالق ملکائانناً والفِك 
الاول وہذ اللك الڈانی خلق ملکا مان والفلك !انی وھلجرا . [لل أن خلق ال(ك 
التاسع الملك!لماشر والفلاالتاسم وھذا اللك الماشر بقاللہعادھ العقل الفەال وھو 
الذی خلقجمیع العالموالاشیاء کہا ٤‏ ویقال [إنالعقل‌الماشرھذا ہو جبریل علیەالصلاء _ 
والسلامکاصرح ہذك ق المبتدی ٤‏ وقال صاحب البرھان : إن العقلالاولھوالمسمی 
بنور مد وکنایة بآ عن جبزیل علہہما الصلاۃ والسلام ء انتھی معرباً مختصرآ . 
'.(ر) فقد قالعر امہ : د خلق کل شیء دہو بکل ثیء عایم ء وقال عز امہ : 
د خالق کل ثیء فاعبدوہ ہ وقال عز ا مه : د ال الدی خلق السماوات والارض 
وما بینہما فی ستة أیام ء الابة ٤‏ وقال عز اسمہ : م [نا کل ئیءخلقناہ بقدر ء قال 
الحافظ قال الکرمانی : اللقدیر خلقناکل‌شیء بقدر فیستفاد منہ أن پکون اللہ خالقی 
کل شی ء کا صرح بہ فی الاَیة الاخری ١۱ھ‏ . وقال عزاسمہ :دہ لم ن‌خالق غبراتہء 
الةء وفال أیضاً : ون سألتہم من خلقہم لّقوان اللہ ء وغیر ذلك من الإ یات 
الکئیرۃ الدالة علی نہ خالق کل ثیء . ۱ ٠‏ 
)٢(‏ فقد قال اللہ تبارک وتعالی ہ اللہ الذی خلق السماوات والارض نی تة 
أیام ٹم استوی علی العرش یغشی اللیل اللہار یطلہ سحثۂاً والشمس والقمر والنجوم 
مسخرات ہأمہ ألا لہ ا خلق والامر ارک القہ رب المالمین ء ذکر الإمام البخاری 
ھذہ الانة فی آخر الکتاب فی ە باب قول اللہ تعا ی والسہخلقکوماتمەلون ٤‏ وحی 
صاحب اجمل عن الحازن فی قولەتمال : , ألا لہ ا حلق والامءاحلق ہم ا خلوقات 


۸ ۱ لامع الدراری 


والامرمعناہ التصرف فالکائناتءوفنی ھذہ الا یقرد عل من یقول: [نالشمسل والقمر 
والکوا کب :أئیرات فی‌ھذاالعالم؛اہ. وقالالرازیةر لہتعال: وألا لہ ا حلقوالامرء 
إشارۃ إل أن کل ماسوی القہتعا یل [مامز ءا الحق أو من عا الا ؛ أماالذی ھو 
من عالم ا حلق فا حلق عبارۃ عن التقدیر وکل ماکان جسعاً أوجسماناً کان مخصوصاً 
بمقدار معین فکان من عاللم ا خلق وکل ما کان پر : یئا عن‌الحجمیة والمقدار کان من عام 
الآارواحو من‌عام اللامرء فدل علأ نہ مسحانہ خص کل واحد من أجزام الافلاك 
والکو اکب الی ہی من عالم ال خلق ملك من الملائ 5ہ ومممن عا م الامر ء فا 
الصحِحةمطابقة لذلك وی ماروی فی الاخبار : [ن تل ملائک حراکؤن الئشمس. 
والقمر عند الطلوع وعند الغروب ء مم إذا دققت النظر علبت أنما ما حلق فی آسخیر 
اشوعام الامرفی تدییں اللہ تعال ء واستیلاء الروحانیات علی الجسمانیات بتقدیر اللہ _ 
تعالی فُلہذا ا معنی قال : ألاّ لہ ا حلق والامر ١١ھ‏ مختصرآ . وقال صاحب الفیض : 
اختلفوا فی تحدید عام الامر واحلقء قال الغزا ی : : إن فه اصطلاحات عدیدۃققیل 
ما تدرکہ ا حواس فہو عم ا حلق ‏ وما لاندرکہ فہو عام اللامر ء وقال الشیخ ا جدد . 
الس ھندی : إن الذی تحت العرش عالم احلق وما ھ_هوقہ فعام الام راذائیع ۱ 
الا کبر:: إن ما خلقہ الہ بلا واسطة فہو عالم الامر وما خلق الٹیء من الٹیء اع 
بالواسطة فعام الخلق؛ فالروح من عالم الامرلکونہا مخلوقةبلا واسطة سخلاف ا حم 
فإنہ من العناصر ء وَذحخبْ ذاہب [ل آن نفس ا*سمیة عام ا حلق و تحریکہا من عالم 
الامر کالالات المکانیکمة اتی تنخذ من الحدید إذا تعلقت ہہا الکہربائیة تتحرك 
وتجری ء قہذہ أربعة فوق سن أربعة ه۰ ١ھ‏ . قلت : وإل الفرق بینہما أشاز 
الإمام اللخاری بقولہ قال امن عیینة : بین اللہ الحلق من 8-7 قال الحافظ : ھذا 
الام وصله ان نی حاتم فی کتاب الرد غلی ا جہمیة من طریق ار بن ٭ومی قال : 
کناعندسفیان ن‌عیینة مال ألالہ الخلق والإامرفا حلق ہوا نلوقات والامرھوالکلامء 
وب۔ط الحافظ الکلامعل ذلك وقال آخر ٭: وقال بعض المفسرن ا مراد باللامر 


د تبارك )١(‏ اللہ أحسن ال حالقین ۷ ء ےم إن جرع ما أوردہ ف الاب من الروایات 
فقصودہ مہا اُن لادواب ذکرآ فہا . غیر أن بعض الروایات ما کانت نتضمن 
ارہ أ زید من ھذا القدر نبه غلہہا: زیادةۃ لفظ الاب(۲) ھا سك واوزدالرو ا4 
ا لتضمنة لتلك الفائدۃ حم اق سر ارات ٢6ات‏ نرماسنت کقولە : 
باب خیں مال ۴ المسلم ۔ ۱ 


بعد ا لق تصریف الامور ء وقال بعخہم : امراد بالحلق فی اپ الدنیا ومافہاء 
والمراد باللامر الآخرۃ ومافہاء انتہی مختصرآ . 

)١(‏ هو کلام الشیخ قدس سرہ ؛ ذکره لناسة ا خلق اقتیاساً اق 
اللآاخری اتی فی أول سورة اللؤمنون ؛ والْأَیة اتی جو نپ وی ٭تارك 
اللہ رب العالمین "کا تقدم فی القول السابق . 

(۳) ہو أصل مطرد من أصول التراجم کروی القدمة رت 
السادس منہا ۔ ۱ 
(۴) ما آفادہ الشیخ قدس سرہ وجبہ ولاعتاج علہ ال تغلبط الاساخ کا 
فل لشرام ند خلا حا بد ذ کرحدری آی سید اجری نان : 

اڑول : ذکر المزی فی الاطراف تبعاً لاق سعود أن البخاری أوردالحدیث 
من ھذہ الما ربق فی ال زیة وہو وہ و(ناھوئی .بدا ا حلق ۔ 
ے٠‏ افافل/ رقعف آکڑر ازوایات ال حر آق سد ءا ویاب غنز مال 
اللسلم إلٴء وسقطت ہذہ الرجمةمن روایة النسنی ولم بذ کرھا الإ ماعلی أ یضاً وھو 
اللائی بالحال ء لان الإاحادیٹ اتی لی حدیث آی سعید لیس فیا ما یتعلق بالغنم 
لا حدیث اق ھریرۃ امذکور بعدہ ۶١٦ھ‏ . وذکر العینی بعد حدیث أق سعید : 

مطا بقت بقتہ للرجمة ظاہر ء وقال بعد حدیث أن ھریرۃ اللذکور بعد ذاك ا کی 
لارحةق فرلہ: ہف الغّم ء وقال بعد الحدیث الال حدیث آئی مسعودا نھمنا 
الحدث وما نہ من الآخادکَ لیں ہما وبین الترجة للذکورۃ مطابقة نما 


١ ۸‏ لامع الدراری . 


وقولہ باب(ا)مس منالدواب ء فإنہہا ما تضمنا فائدۃ کثیرۃ الاعتتاء نہ 
. علیہما بلفظ الاب فافهم ۔ ۱ ۱ 

قولہ :(رأس الکفر نحو المشرق ) إثارۃ ۹9 لی رییعة ومضر ولم تکونا 
کان اللائق أُن نکون ہذہ اللرجۃ لحدیث ان مسعود وأف ھریرۃفقط ء لان 
فیہما ذکر الغنم والیقیة کان یفبغئ أُن تنکون‌فی اللرجمة التی ھی ە باب قول ال تعال: 
روایة الاسنی ول یذکرھا أیعناً الإماعیل ١١ھ‏ . وأنت خبیر بأن‌حدیث آ‌ھریرۃ 
أضاً دہ مس منھر سشت حوسوت 
فالوجه ما آفادہ الشیخ قدس سرہ . 


)١(‏ وجعل الشراح ھذا الباب أیضاً الاولی بالحذف ء فقد قال الحافظ ٴ: وقع 
فی روایة الرخسی : ہ باب [ذا وقع الذباب ف. شراب أخدک إلح لاد 
لذکرہ هھنا ؛ ووقع عندہ أیضأ ہ باب مس من الدواب إخح ء وسقط من روایة 
غیرہ وھو أولی ؛ اھ . وھکذا قال ااعبی ٹی د باب[إذا وفغ الذباب 32 [ماوقع 
۱ ہہنا فی روایة أش ذر عن بعض شیوخهہ وحذف عند الباقین ٤+‏ وحذفه أول لان 
الاحادیث اتی تأیق بعد ہذا الحدیث لا تعلق ما ہذلك ولا مطابقة پینہا وبین ھذہ 
الر جم کا ری ؛ ھ. : ۱ ۱ 
(۷) ما ذکرہ الشیخ ہھنا ذکرہ فی الکوکب بشیء من البسط إذ قال : قولہ 
ہ اللکفر من قبل اللشرق ء ولقد کانت القبائل المنبون سارعوا إلی الإسلام کأسلم 
وغفار وغیرھاء ۹۵ یھ “و مع ما یظھر فا بعد من تفاوت 
1أ فان خروج الدجال علی اُھل ا لدینة بکون من قبل اللشرق ٤‏ والەنیون 
یقابلونہ ما لا یقابلہ من سواہ ء فلذلك قال النی لگ فی کلا الفریقین أھل الشرق : 
والین ما پین حاظم اھ٠‏ واختلفوا فی مصداق أھل الشرق فی حدیث الاب ء 


الجزء السابع ۱ ۸۴ 


ویؤید ما آفادہ الشیخ من حملہعلی ربیعةومضر ؛ قال الکرمانی فی حد یثأف مسعود 
الاق : قولہ د الفدادون ء ای المصوتون غند أذناب: الاہل هو فی جھة الشرق 
حیث مسکن القبیلتین ربیعة ومضر ؛ اھ٠‏ ویؤیدہ ضا ما تقدم فی صفة الملاۃ 
فی ہ باب پہوی بالٹکبیں ین یسجد ء قال أبوہریرة : ہ وکان‌زسول الہ یك حین 
رفع رأسہ یقول ء الحدیث ء وفه : م اللھم اشددوطاأ تک على مضر واجعلھا علیہم . 
سنین ک5سنی یوسف علیہ السلام ء وأھل المشرق ہومئذ من مضر مخالفون ١١٦ھ‏ . 
وقال الحافظ فی حدیث الیبتاب : قولہ و راس الکفر نحو اللشرق ء وفی روانة 
ٰ الکشمیبنی ہ قبل للشرق ء وہو بکسر القاف وفتح الوحدة ء أی من جھته ء وف 
ذلك إشارۃ لی شمدۃ کفر انجوس ء لان مملکہ الفرس ومن اأطاعھم من العرب 
کانت من جھة للمشرق ہالذسبة لی اللدینة ٤‏ وکانوا فی غایة القوۃ والشکبر والنجبر 
حتی مزق ملکھم کتاب ا نی یلإ کا سیاق فی موضعہ ؛ واستمرت الفتن من قبل 
سک کا سأاق یانہ واضأً فی الفتن ١۱ھ‏ . وقال نی کتاب الفکن فی م باب قول 
انی َو : الفننۃمن قبل الشرق ہ فی حدیث ترک الدعاء لاھل نجد ء قال اللہلب: 
و(نا ترْك یم الدعاء 'لاہل اللشرق لیضعفوا عن عمن الشرالڈی و موضوع فی جھٹیم _ 
۔لاستبلاء الشطان بالفتن ء وقالغیرہ : کان أھل الشرق ہو مثذأھل کفر فاخبر رک 
آن الفتتة کون مم تلك الناحیة فکان کا أخیں ء وأول الفتن کان من قبل للشرق 
: فکان ذلك سیاللفر قةبینالمسلمین یکذ اکا بدع نشأتمسن تلك ال ھة ء وقالالحطاف : 
بج من جهة المشرق ء ومن کان‌بالمدینة کان نجدہ بادیة العراق ونواحبہاوھی مشرقْ 
أہمل‌المدینة ء وأصل النجد ما ار تفع منال٘ارض وہوخلافالذررفانہ ما انخفض منہاء 
ومأمة کاہامن الضور ء ومکلڑھنتہامة ء قالالحافظ:وعرف بہذاوھاءماقالہالداودی : 
إن دا من ناحیةالعراق فإنہ توم آننجدا ترقع ضر سی كذك ء ٤‏ بل کلشیء 
ار رر ری الرتفع جآ والنخفض غورآء انتہی مختصرا. 


۰| لامع الدراری 
اسلتا بعد ؛ وکان کفرہم شدیداً تتأأذی )١(‏ منہم فرق المسدین ٠‏ 

قولہ : (أآفأفراً التوراۃ) یعنی )٢‏ ہذلك آنی لم آفرأ التوراۃ حتی یتوہم أنی 
علیتہ ذلك منہا ء فلا سبیل إذآ لعلم با إلا خبار* یلگ ٠‏ 


وفال القاری : ةولہ : راس الکفر نحو ا اشرق ء قال ا مھلب : أی منەیظھر الکفر 
والفتن کالدجال ویأجوج وا جوج وغیرما ء وقال النووی : امراد فان 
ا لمشرق یه مزید قسلط الشبطان علی أہل ا مشرق وکان ذلك فی عمدہ مك ؛ ؛ ویکون 
حین مخرج الدجال من ا اشرق فإنہ منشاً الفن العظبمة ومثار الکفر الرك ؛ وقال 
الہ وطی نقلا عن الباجی : حتمل أنہریدفارس وأن پرید نج دا ء وبسط الکلام 
علی ذلك فی الاوجرء وما اخترت ففه أن هھنا حدیئین مختلفین اأحدھا الفان هونا 
وأشار إ لی الشرق ؛ والمراد ہا الفن التی وقعت من‌زمان عثمان رضی اللہ عنە فإِن 
وقعة ا مل والصفین ئم ظھور الحجاج فی أرض العراق وما وراءھا من المشرق کا 
بىط فی الاوجز ء وأما ا حدیث ااثان الذی فيه , حرث بطلعقرن الشیطان ہ فالمراد 
بە خروج الدجال وھو الشار إله یق حدیث عائشة : راس الکفرعن دھنا ۔ 
من حورث ىٍطلع قرن ااشیطان ء اہی ملخصآً من الاوجز . 


۰۹) 0 بافظ الم ٍ۶ 09 
اج عو ری عله السلام ٤‏ وأھل ال شرق ہومثذ من مضر 
مخالفون لہ : وفی حدیث وفد عد القیس : ہ قالوایارسول اللہ إ نا لا نستطیع أن ۱ 
أتيك إلا فی آشہر ا رام ء یٹنا ویینك ھذا ا حی من کفار مضر ء الحدیثٹ ء 
وغذیر ذلك سس الروایات 7 الو اقعات الال عل حخالفة مضر وشدہہم . 

.(م) قال المی : قولہہ أذأف را الدورا ء الممزۃ للاستفھامعلی سیلالانکارء : 
وفیہ تعریض لکھب اللاحبار بأنہ کان علی دب اللہودیة قبل الإسلام ء والحاصل 
أن آ نا ھریرة قال : آنا أقراً التوراۃ تی أنقل منہا ولا أقول إلا من الہماع عن 


ا رہ المابع ٦‏ 
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رسول اللہ پگ اتہی . قالالحافظ : وفی حدیثمسل دأنا نرلت علیٌ التوراۃء 
وفیه أن با ھریرۃ لم یکن یأخذ عن أھل الکتاب ء وأن الصحاف ااذی یپکون 
کذلك إذا أخبر ما لا جال للرأی والاجتہاد فیہ یکون الحدیث حک الرفم ء وفی 
سکوت کعب عن الرد علی آن ھریرۃ دلالة علی تورعہ وکأنہما جیصآ لم یافھما 
حدیث أبن مسعود ری اللہ عنہ ء وقال : ہ وذ کرعند النی لِم انقردة والحنازر 
فقال : إن اللہ لم بحعل للسخ نسلا ولاعقباً ء وقد کانتالقردۃ والحناز یب فبل ذك٘ 
وعلی ہذا محمل قولہ یه لا آراھا إلا الفار وکانہ کان یظن ذلك ء تم اعم اتا 
لیست ہی : قال ان قدة ن إن صح ھذا الحدیث وإلا فالقردۃ والنازیر ہی ۱ 
للمسوخ بأعیانہما تو الدت ء قال الحافظ رحمہ اللہ : الحدیث صحبح ء وسیأتی مزید 
اذلك فی أواخر حدیث الانیاء انتہی . قلت : بط الکلام عللی ذلك الحافظ 
فی آخر آیام ا حا علٰة قبل باب مبعمشالنی مك فی حدیث رجمالقردةء قال القسطلانی 
حدیث الہاب : قد اختلف فٴالممسوخ ھل یکون لہ نسل آملا ؟ فذھب!بو [صحق 
الزجاج وان المری او پکر لل ان ا مو جود من الفردة من نسل السوخ مسکا 
محدیث الاب ؛ وقال ا جھور لا وھوالعتمد لحدیی ابن مسعود عند مسلممفوعا: 
ہن اللہ لم ہلك قوماً أو یعذب قوماً فِجعل لحم نسلا ء وأآن القردة والخازبر 
کالوا قبل ذلك ؛ وأجابوا عن حدیث الاب بأنہ علیہ الصلا والسلام قالہ قبل أن 
پوجی إلیہ بحقیقة الام فی ذلك ولذالم بحزم بہ ء تخلاف الننی فإنہ جزم بە کیا فی 
حدیث ابن مسعودء انتہی . وحکی ان کثیر فی قولہ شال ٠‏ مر تلم کور 
قردة خاسثین ء عن مجاہد قال : مسخت قلوہہم ولم سخوا قردۃ و نما ہو مثل 
ضربہ اللہ کٹل ا مار حملأسفارا ء وقال ھذا سند جید عن بجاہد وقول غریب 
خلاف الظاھر منالسیاق فی ہذا القام وفی غیرہ ء مم حکی عن بجاھد عن‌انعباس 
رضی اللہ عنہ قال : ہ ]نما کان الذین اعتدوا فی السبت جعلوا قردۃ فواقا مھلکوا 


َو ۱ لامع الدراری 
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ماکان للسخ نسل ء وقال الضحاك عن ان عباس : ہ فسخھم اللہ قردة عصیہم + 
قال : وم یعشرمسخ قطفوق ملائة آیام ول یاکل ولم یشرب ولم بنسل وقد خلق اللہ 
القردةوا نازیر وسائرالحلقف الہ تة آیامالیذ کرھا القەفی کتابہ ء فسخھؤلاءالقوم 
ٹی صورة القردۃ وکذلك بفعل بمن بی اءکا یشاء مم رط أقوال العلباء فی :ا یید 
قول ان عباس نم قال : والغرض من ھذا السیاق عن ہؤلاء الإامة یسان خلاف 
عاذھب لله بجامد من‌أآن مسخھم )ما کان موا لوا بل الصحیح أنەمعنوی 
صوری ؛ انتہی . وبسط الطحاوی فی مشکلەه الکلامعلی ھذہ الاحادیث فذ کرأولا 
ہ باب بیان شکل ما روی عن رسول اللہ رک فی القردة والحسازیر ء فذ کر فیە 
حدیث ابن مسعود بطرق قال : , سشثل رسول الہ یگ عن القردۃ والحنازیر أھی 
نما مسخ ؟فقال : ن اللہ لم پپلک قوما أو سخ قوما فیجعل لم نسلا ولا عاقة ؛ 
وآن القردة وا نازیر خلقوا قبل ذلك ء لم مال : ,فقال قوم فی کتاب اللہ تعالی : 
ما یدفع ہذہ الّأثار ای رویتموھا فی ھذا الباب فی معنی من آھلکہ اللہ أُو مسخه 
أنہ لا یکون لہ نسل ولا عقب ء وہو فسولہعزوجل : ہ وجمل منھم القردة 
والحنازیر ء فغذ کرافقہ أنہ جعلھا من القوم الذبن حنط علیہم واعنہم ء وذکرہ ذلك ۱ 
بالمعرفة لا بالنکرۃ فکان ذلك کالقردة وا حنازیر للوجودۃ لا علی من سواھا من 
قردة وخنازیر ء ولو کانذلك علقردة وخنازیر سویلموجودۃ لذ کرہ علی|اکرة 
لا علی المرفة فکان جوابنا مر فی ذلك اہ قد بچوز ان یکون القردۃ والحنازبر 
قد کانت قبل ذلِك مخلوقة علی ما ہی عليہ کسائر اللاشیاء ا خلوقة علی ما ہی علیہ ء 
لا ممسوخة من خلق کانت غليه إلی تمردة وخنازیر وکانت مما تتناسل کساپر ا خلوۃین 
سواہاء مم کان ەن اللہ تعا ی جعلہ القردۃ والحنازیر ن س؛ط عليه من عبادہ الذین 
خرجوا من أمرہ واعتدواعن‌عبادت> فسخھمقردۃ وخنازیرلا تناسل ما ولا أعقاب 
ما فکانت فی الدنیا ما شاء اللہ عز وجل کونہا فیہا ء ثم آفناھا ہلا أعقاب وبقیت 


یس ےھ 
لم لسلست ٤سسشت‏ .تب بشمامطہ ١ظ‏ مس شش سس ےب اشامت سے مال ہے سس سےںسشت ۳‌ 


۱ قولہ : (فأحرق بالنار ) یإلقاء )١(‏ شیء من الحشیش واغشم فیه . 


القردة والحنازیر التی کانت قبل ذلك لم یلحقھا سخ فکان منہا التناسل فی حیاتہا 
والإٴعقاب بعد موتہا ء فبان محمد اللہ ونعمتہ احتمال ما حملنا قول رسولالقہ بلک 
ما لا حخالف فی کتاب اللہ ھا مسا توہم ہؤلاء ا ماەلون أنە بخالفہ ء تم ذکر باب 
بیانمشکل ما روی عن رسول اللہ بک نی خشیتہ أُن تکون الفاأرۃ من المسوخ 
وہل کان دفع بعد ذلك تلك اسحشیة وبان لہ َو أنہا لیست من الممسوخ فذ کر 
حدیث أُن ھریرة المذ گور فی ابخاری مم قال : فکان فما روینا ی الباب الذی 
قبل ہذا من قولہ ڑا ہ إناللہ لم یہلک قوماً فیجعل مر نسلا ء ماقد دل أن ماقالہ 
رسول اللہ ڑم فی الفأرکان منہ قبل أن یعللہ القہ تعالی ما أعللهہ من آنہ لا مجعل 
امن أهلك نسلاء انتھی مختصرآ . 


(() وھذا ظاہر ء وقال الحافظ : قولە ند أمر مبیتہا ء أی بیت الفٔل ؛ وفی 
روایة الزھری الماضیة فی الجہاد : فأمر بقریة الف لفاًحرقت ء وقریة ال موضع 
اجتماعہن ء والعرب تفرق فی الاوطان فیقولون مسکن الإنسان وطن ؛ ولسکن 
الإبل عطنء وللآسد عرین‌وغا,ة ء وللظی کناس ء وللضب وجار ؛ والطائر عشء 
وللزنور کور والیدبوع نافق ٤‏ ولللمل قریةء وقولہ دھلا. لق واحدةء مجوز 
فہ لنصب علی تقدبر : فھلا أحرقت مملة واحدة وھی ال آذتك خلاف غبرھا 
فم یصدر منہا جنایةء واستدل ہذا الحدیث علی جواز إحراق ا حیوان الؤذی 
:ار خر ان شرع من قبلنا ثمرع انا مذا لم یأت‌فی شمرعنا مایرفعھ لکن ورد فی 
شرعنا النہی عنالتعذیب بالنار ء قال النووی : ہذا الحدیٹ مولعلی أنە کان جائزا 
فی شرع ذِك النی فٴنہ لم ینقع علیہ العشپف الإحراق بل نی الزیادۃ علالفلة الواحدة ء 
وأما فی شرعا فلا بجوز إحراق ال انت انار لاق اسنا فرظہ خر گنا 
لا مجوز عندنا فتل الفل ححدیث ابن عباس رضی اللہ عنہ فی السنن أن انی کم 
ن. . قتا. الف ء النحلة ء وقید غیرہ کا حخطانالنہی ن قتل النذل با!۔ ابا ؛ وقال 


۰ ۱ لامع الدراری 


الغری : الفل الصغیر الذی یقال لہ الذر مجوز قتلہ ء ونقلہ صاحب الاستقصاء عن 
الصمیری و بہجزم ا حطان ء وف قولہ : , إن القتل والإاحراق کان جالْزاً فی شرع . 
ذلك الشی ء نظر ‏ للانہ لو کان کذلكل یعانب آصلا[ذا ثبت آن الاذی طعه وقال _ 
عیاض : فی ہہذا اللحدیث دلالة علی جواز فتل کل مؤذء انتہی مختصرا . وقال 
القسطلانی : قول النووی : لعلہ کان جائثزاً فی شریعة ذلك اللی متعقب ہأنہ لوکان 
جاثزا لم یعاتب أصلا ء ولا مجوز عندنا قتل الذل لحدیث ابن عباس ا مروی فی 
الہنن ء وکرہ مالك قتل الل [لا أن یضر ولا یقدر علی دفعه لا بالقتل ء وقال< 
الدمیری قولہ : ٭ ہلا نلة واحدۃ ء دلیل علی جواز قتل اللؤذی وکل قتل کان لنفع 
و دفع ضر فلا باُس بہ عند العلباء ء ولم بخص تلك الذلة ال لدغت للانہ لیس 
المراد القصاص ہ لانہ لو أرادہ القہ لقال د ھلا 'ملتك التی لدغتك ہ ولکن قال : 
دھلا علة ء فکأن مل نم اریہ وا جا ١١ھ‏ . قال الحافظ : یقال إن شےذہ 
القصة سب وھو ان ھذا النی مر علی قریة ٴھلکھا اللہ تعا ی بذنوب أُهلھا فوقف 
متعجباً فقال یارب قد کان فہم صییان ودواب ومن لم یقترف ذنبآء م نول تحت 
شجرۃ رت لہ ھذہ القصة فنہہ اللہ عز وجل علی ان الجنس المؤذی بقتل وإن لم 
یؤذ وتقتل أولادہ وإن لم تبلغ ال٭اذی وھذا ہو ااظاہر ء وإن مبتت ھذہ القصة 
تعین المصیر إليه ء والحاصل آنہ مم یعاتب [إنکارآ ما فعل بل جواباً لہ و[بضاحاً 
ححکة شمول الملاك یع أھل تلك القریة فضرب لہ اثل بذلك أی إذا اختلط . 
من بستحق الڑھلاك بغیرہ وتعین [ھلاك ا یع طریقاً إل إھلاك المستحق جاز: 
[ھلاك ا یع ء ولٰذا نظائر کتترس الکفار بالم۔لبین وغیر ذلك ء وقال الکرمانی: 
ال غیر مکلف فکیف أشیر ق ال لحدیث لی أنہ لو أحرق ملة واحدۃ جاز مع 
ان القصاص ما یکون بالثل لقولہ تما یل : وجزاء سیئة سیئة مثلھا ء مم آجاب 
پتجو پر أن التحر بق کان جالزاً عندہ ء مم قال یرد علبه : لوکان کذلك لما ذم علیہ 


الجزہ السابع : ۳۰۰٥‏ 


وأجاب بأنہ قد یذم الرفبع القدر علی خلاف الاول ء قال الس فظ : وٴتمیر بالڈم 
فی ھذا لا یلیق عقام لی ء فیذِغی ان یمبر بالعتاب ء وقال القرطی : ظاھر ھذا 
الحدیث بان ہذا النی نما عاتبہ اللہ حیث انتدم لنذسه بڑھلاك جمع آذاہ منەواحدة 
وکان الاو ی یہ الصبر والصفح وکأنہ وفع لہ أن‌ھذا الاوع مؤذ کہی آدم ؛اوحرھة 
بی آدم أعظممن حرمة ا حیوان‌فلو انفرد ھذا اااظر وم ینضم إلەالش نی یعاتب ؛ 
قال : والذی یژید ہذا القك بأاصل عصمة الانیاء وأنہم أعلم بالقہ وبأحکامہ من 
غیرم وآشدھ لہ خشیة١اھ. ٠‏ قات : واختلف فی اسم ھذا لتی ال اط2 
قیل ہو العزبر ٤‏ وروی الحکم ال مذی ف اہ 0۶ "وھ" 
جزم الکلاباذی فی معانی الآخار والقرطی فی التفیر ء ١ھ‏ . وھکذا قال المِی ء 
وقال القسطلا : ہو عزبر أُو موسی علہما الصلاۃ والسلام ١اھ.‏ وقال القاری 
ٹی المرقاة سم مب ساد سی . قال الحافظ : 


ل[نسکلت] ال اع الحیوانات حیلة فی طلب الرزق ء ومن جیب أ ماف 
وجد شیئاً ور قل أنذر الباقین ومحتکر فی زمن الصیف الدتےاء ؛ وإذا خاف 
المفن علی الحب أخرجہ إلل ظاہر اللارض وإذا حفر مکانہ انخذھا تعاریج للا 
حری إلہا ماء اللطر ء ولیس فی الحیوان ما حمل أثقل منە غیرہ والذر فی الفل 
کالزنبور فی النحل ١٠ھ‏ , زاد العینی : وک اأن سلممان علیہ الصلاۃ والسلام سن 
نعل : ما یکفيیك من الال فی سن واحدۃ ؟ قالت : حبة من القمح فأمر پا حبست 
ٹی قارورة ووضع معھا حجة ق رح فارکرھا سنة فطلہا ء ففتح غ القارورۃ فإٰذا فہا 
الفل ولم :کل لا نصفہاء فقال لھا : ماقلت مأ کول حبة قح سنة ء فقالت : یائی 
اللہ ءولکن نت ملك عظم الشدآن مشتخل بالامورالکٹیرۃ فخحفت أن تنساف سفتین 
فاءکڑی طف الَمحة وا رخرت نضٹھا لالَنة آلاخری ؛ فتعجب سلیان عله ااصلاۃ 
- والسلام من مھا وإدرا کھا ولیس ھذا یدع منہا فانظر ما اآخس الہ عنہا پیسورة۔ 


ژ|۴۰۳۵ں ۱ ۱ د الدراری 


" باب إذا وقم ” یں 


وھذاکالتقدءین فلا مجب مطابقة الروایات بالارجة . 
الٰل ۱۰ھ . قال القسطلانی : روی الدارقطی والحام ەة2+ ھررة جا 
ذکرہ ٹی حماہ ا لحیوان آن النی َلأ قال:: ہلا تقتلوا الْل فِن سلمان علِەاللام 
خرج ذات یوم پ۔تسق فإذا ہو بنملة مستلقیة علی قفاھا رافعة قوائمہا نقشول:. 
و اللھم نا خلق من خلقك لاغی آنا عن فَضلك ؛ اللھم لا تواخذنا ہذوب عادك: 
الحاطئین واسقنا مطرا تنبت لنا مہ شجرآ وأطعمنا نمرآ ء فقال سلمان عليه الصلا 
والسلام لقومه: ارجعوا فقد کفینا وسقیم یرک اھ . والحدیثاخر جەف المشکاۃ 
بروایة الدارقطنی مختصرآبلفظ:خرج نی من الانیاء بستسق فإذاہو بنملةرافعةبعض 
قوإممہا لی السماء ققال : .ارجعزا فقد استجیب لکم من اجل ھذہ الْلة ١٠ھ‏ 
۱ وقد بسط الطحاوی فی مشکلہ فی بیان مشکل ما روی عن رسول اللہ یڑک من نبیه_ 
عن قتل اَلة واللحلة وا حدھد وااصرد ء وذکرفیہ حدیث الباب بلفظ ہ فأوحی اہ 
إلیه أن قرصتك مملة أحرقت أمة من اللامم تسبح ؟ تم ذکر حدیث اسةسقاء اللة 
الذکورم قال : ماکان ھذا سییلہ کان قتلہ قاطعاً اٹل 0ھ مم ذکر الحدثی 
اللذ کور بلفظ د فلا ملة واخدةء نم قال : وفیه ما قد دل علی [باحة قتل ما قد 
آذی من ال ء وفما قبله اہی عن قتل ما م یؤذ منہا ( آنتہی مختصرآ وط 
اللدمیریٰ فی حیاۃ ا حیوان الکلام علی الفلة مسالامزیدعله وقال الیعض کلە 
سو بر ا ا 70 وایات وا حکایات الو اردة یالقل۔۔ 
فارجع للیه لو شنت 

تو کت 
اوبث فہا إلح ء وهذا آخر کتاب ہدہ ا خلق ء قد وقع الفراغ من النظر علی مسودة:- 
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ے۔×ەسى××-۔سرستےشس× سے ظا پمسشتم سپ 


لاصل ہوم ا معة الرابع والمشرین من شہر اللہ شمبان المعظم سنة ثلاث ونمانین 
عد آلف وئثلاث مائة من المجرۃ البویة على صاحہا الف صلام وتحیة ٠‏ نم 
شرعت فی محمد اللہ تبارۓ وتعالل و<سن توفیقہ بعد الرجو من زیارة ا هرمین ۱ 
الشم یفین ادھما اللہ شرافة وکرامة یوم الاریماء اثامن عشر من ریع الاول 
سنة اربع ونمانین بعد فدۃ قریب من سبعة أشہر ‏ 7 

[ مم عمد اللہ وتوفقه الزہ ءالسابع من لامع اادراری على جامع الازی 
ویتلوہ الجزہ الثامن وأولہ کتاب الانیاء ء (ن شا اللہ تعال ].. ا 
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٠ات‏ الة - ۹ ےعدیث ان االتية 
0 ال غبْرن۔ .۱۰ باب[إذا وہب هة أووعد نم 
١‏ ۰+ : مات قبل أن تصل إلیه . 
18188:675۰ تد 
٦ھ‏ باب من آض دی إل می آٴ ٣٢‏ کیف یقبض البد والتاع وقولہ 
0‌'ٰ‌ٰ ء۶۹ و ۱ ہے هو كك یاعداللہ. ۱ 
مایجب فہ المدل ٣۲‏ ہل تصخ اہب بدون القیض 
۷ حزب فیه عائشة إلح . ہم ا وکیفبة القبض . 
اتصار عائشة رضی اہ عنہا آ٦۲‏ اە مع بین قولہ لعمر : ا مع وبین 
وأ بکر زضی ال عہ.. !.. آمہ بابر بالإخبار 
باب من رأی المبة الغائبةقجائرۃ. أ ٦م‏ اختلافمم فیا إذا وہب دنا علل 
٣۰‏ ردہ صلی الہ علیہ وسلمسی ہوازن [. .. . رجل ٠‏ 
۱ ۱ تمام ا یة بالقبض . ا ۱۷( قالت آسماء للقاسم إلح ۔ 
و- باب المیة لاولد وإذا أُعطی یبعض ۲۸.۱ مد الات لحاط. 
۱ ولدہ شیثاً ۔ الہ اہبة الشاع . 
٦‏ پرد([لہا إن کانظہات ےت ۹ زان أذات لی اعطیت ولا . 
.۱۷۰ العالدق مہ [تے ًُُُ وھو غیر مقسوم فموازن . 
۸ باب هِة الرأۃ اغیر زوجھا ٠.‏ _| ٣م‏ قطاف وزادف . 


: ْ۸ اقولہ الیوم رشوۃ . :‪ کی (لاستا آفضل من سنہ 


تچ رت سے 

۳ اھدایا مش کا ء 

۳۴. باب هدیة مایکرہ لبە 

۷ باب قبولا مدیة من الشرکین . 

)۴۸ ابمل لاحد أن یرجع فی صدفتہ 
وھتہ. 

۹ قعغی مروان بشثہادت . 

۲ فا استطعنا آن نلم ممس عشرق- 

٠ . وقال بعض الناس ھذہ عاریة‎ ٤ 

٦‏ ذاحمل رجلا علفرس إلح۔ 

۷ مذھبالإمام رحمہ اللہ فی الوقف. 

کتاب الشہادات 

۹ الینة علی الدعی ۔ 

٠‏ قول ا مرک لا نعلم إلا خیراً 

٠ فقولہ من یعذرق‎ ٥١ 

. باب ثہادہ ا ختیٰ‎ ١ 

٤ہ‏ باب [ذاشہد شاہذ أوشپود إل . 

٤ہ‏ . التعارض بین الإائبات واننی . 

جئ: شاو ۃ ال رضمة الواحدة. 

٥م"‏ باب الشھداء العدول ء 

*٤٥‏ قول مر رضی اللہ عله أخذ ما 


مس۹×سممےمحسس ستحجہ سھ۔٭ ۔ے۔ سے س_ے ہ .ص ×× ی٠ب‏ ےس 


× یدولا. 


المبرۃ بالعدالۃ الظاعرۃ ء 


باب نعدیل کم حوز . 


عو الانساب والر ضاع ٘ 


الوضوع ۱ 
سژال عائشةعن مھامن‌الرضاعة. , 
شہادۃ ا حدود ف القذف ۔ 
الحدود کفارات ام ہے 
کتاب عمر رضی اللہ عنه إلل أآق 
مومی الآاشعری رضی اللہ 
عنه . 
قذف ااہرة بن شا 
معنی استلاىة عمر رضی اللہ عنه 
۱ یام ۰٠‏ 


کیف تعرف توبته ٠‏ 


ہل تاج[ ل مد یظہ رقہاصلاحے 


قال بعض الاس إل_ 
یشھدون ولای۔تٹھدون 


ا لمع بینه وہین خبر الشہداء 


'کانوا یضرو نناعل!اشہادة والمھد. 


تلووا ألستم بالشہادۃ ۴٠‏ 


شہادۃ الزوں نہ 


۱ الفرق ہین الشہادۃ رافے ج 


ردِ شہادۃ 1 سن لاییہ علی رضی 


اللہ عنھء 
استئذان سلمان عیل عائفة رضی 
اہ 0 ۱ 

الثہَادَۃ علی ا لمرأۃ ٠‏ 


٠‏ نے کو لامع الدراری 


المنحة ااوتوع: 
۸۷ اذکرفو کذا وکذا آیة .. 
۸۷ آأصوت عاد ھنا) <: 
۰ حدیثالفك وقولما كت جاربة 
۱ حدیثة السن . 
۹(۰ کذبت لعمر الہ . : 
۹۱ الأإشکال فی ذ کر سعد ن معاذ 
نے اق ھذۂالقمة. ١‏ 
۹٤‏ تصدیل النساء. 
۹٢‏ الإاشکال فی ذکر پریرۃ ف القصة. 
۹٦‏ زی رجل رجلا۔ َْ 
۹۷۲ اعسی الغویر ابؤساء : 
۰ بلوغ: النساء یق یق ۱ 
٠‏ ئہادۃ الصیان .۔ 
٠١‏ باب این علی الدعی علیه 
ہے القضضاء بشامد مع مین . 
نت مس 
7 رد لین عل الدعی . 
7 مسألۃ الامتظھار . 
‌ ملا اخلط . 
6 باب من آقام البینة بعد الوین ۔ 
آ٦‌‌َّ‌‏ نفوذ قضاءالقاضی ظاھرآو باطناً . 
8۹ ہل بقع من پک سکم الطاھر 
لا الیاطن ؟ ۱ 
۷ ھهھل نوز ھی أن عم 
بعله ؟, -ٴ کے 


سے سس سس ای ما سے سحصدہ حلصیہ ۸-۔ےہ یہ 


الصفہة: 7 الوضوع: 


کتاب الصلح 


٠۸‏ زول ہ و[إن طائفتان من اللؤمنین 


افتاواء . 


١‏ باب قول الإمام بت ات 
نا 


سی 


ہج باب إذا اصطلحوا عل صلح 


جور إخ. 


مہ قولہ ون م ینہ إلی قب .. 
مہ ١‏ فکب ھنا ماقاضی إخح . 


۷۲۷ لسیة الکتامة إله ئگ حقیق 
آو بجازی. 


٦ ٰ‏ استقبل واہ این 2 ۶ 


۱ معاویة إلح . 


۷ اف لاری کتاب 2 


)۸)۸ وک 
۹ قدعائت ف دمالہا . 


۲۳۲۱ رٹ 


۲ ہاب إذا أشارالإمام اما 


٣۳۰ ٰ‏ اختلاف الروایات فی ایت قِ 


اد جابزہ: 
کتان الشروط 
(۲'٢‏ باب ما بھوز من الاروط فی 
الإسلام 2 ۱ 
۷ الحث ف المومنات ا مباجراتہ 


ملح اہیة: 


الصنعۃ املوضوع ڑا 
۹ اختلافالعلماء ء فی الصلح علیر ئُ 
8040,3120 
۱ قولہ فکرہ المؤمنون ذلك . 
۱ قولہیمتحنہن . 
),٣۰‏ باب إذا باع لا قد أہرت 
۴ بابإذا اش طالبائع ظھرالدابة . 


و٣‏ اختلاف الروایات فی سن بعیر ۱ 


. ۱ جابر رضی الله عله . 
٥‏ فان بد بالطلاق آو آخر . 


نید دکات جا ری ق فَْة 


۳٣‏ کیف بد ۸ اخرجیٔہ واعلاہ 
القیمة . 


۷۳" ,"70۸001۳ 
رہ مائة لا واحدا والکلامعلی سرد 


إِن خالباً بالغمم <_ 
۸ حبسہا حابس الفیل ٠‏ 
۸۰ ھل وز لسبتہ تعال عابں 
۔ الفیل وحو, 
۹ الع وذ الطافیل ٠‏ 
۰ آولستم بالولدا؟ _ ۱ 
٤‏ ف لاری وجوھا وأغواہاً: 
۴۰ قد سیل لکم امن أمر6. 
٤‏ بی قد أجزناہ لك -۔ 


,. پیشکل عله وصفهہ بالفجور‎ ٤ 
. 6گ فاستمك آبخرزہ‎ 


المنحة الوضوع 

٦‏ تفسیر قولہ تعالی إلی ہ فاسألوا 
ما أنفقترولیألوا ما أنفقواء 
الأیة. 


۸ قولہ فاقتم . 


۹ رہہ ہیں یہ ْ 
ارہدت . 
“٠‏ باب الشروط فی القرض 
١‏ باب ا لکاتب ومامحل منالشروط 
١ ٦‏ 


۶+8 


٠٢ ||‏ الاستثثاء تکلم بالواقع عند 


٣‏ الاستشا القلیل!ل الکیر وعکہ. 
۴ فان لم آرحل معك إلح . 
ك۴ نلم آنك الاریعاء الخ . 


الاحاء. 


٦ ۱‏ من أحصاھا دخل الجنة ۰ 


کتابْ الوصایا 
۸ الوصة لف وش عاًوأفسامما ۰ 
۹ وھو یکر آن عوت إلح: 
راہ رمماء النی بنا مسعد سآ خولے: 


ھ ہل کانت القصة فی الفتح آو ق 


ہچ 


ہد 


الےفحة ام وضوع 
باب إذا أوما مریض برأآسه ٠‏ 


باب لا وعیة لوارث ٠‏ 


- 
١٦ا‏ 
کھ 
۷ 
۹ 
۷۰ 


[قرار امریض بد . 

شہادة المرہ الاو یہ . 

الا تکشف امرأت٭ الفزاریة . 
الفری بین القراربالدینو الودیعة 

وغیرھا ء 

فھ 
وصيةء قضی الی 77 بالدن 


قبل الوصیة. 


ق الاب 
لا صدقة لا عن ظھر غی . 
قولہ لابوصی العبد إلح. 
مناسبة روایة حکم للارجة . 
باب إذا وقف لآقارہ ۔۔ ومن 
الافارب ؟ 
جعلہ لحسان وأأف ولسہما مع 
أن طاحة یہی ق 
ھذا الحدیث . 
أں لم یکن ہو مئذ من الیاسیں . 
۱ باب هھل. ینتقع الواقف بنق بنفسه ؛ 
و اشتراط الواقف لفضہ . 
۸۸ باب إذا وقف شیا 7 و 
إلا ضا 


باب اویل قولہ تال 20ت( 


وجوب تقلام الوصیة علی الدین 


ٰ 


الصنة 


لوصوت کی 
۹ ہاب إذا تصدق أو وقف بعض 
۹۸ <9<ٴ میہگمھٰھ۶ 
۰"‌ وقف ا لمشاع . ۱ 
۹۷۱ با حسان رض اللہ عنه حصته . 
باب قول اللہ تعا ی ہ و(ذاحضر 
القسمة أولو القرف ء الاب ٠‏ 
۳۴ ما نسخت ا والان . ٠<‏ 


70 ہہت 
الیتاى ‏ الابة : ٦‏ 
۹۵ ما یأخذ العامل علی مال الیقم ۔ 
۹۲ باب اسےتخدام القے فی السفر. 
وا حضرو نظرالاموزوجھا ۰ 
۹۸ باب إذا وقف أرضاً وم ییت 
ادوذ ۱ 
۹۶۸ باب الوقف الفقیر والقنی إ لح <_- 


۶۷ باب نفقة القم للوقفت . 

ة٠‏ قولہ من حفر بآ إخ٠‏ 

۱ ہاب إذا قال الواقف لا نطلب 
ممنہ إلا إلی اللہ ۔ 

٠.‏ باب قول القه تمال دیاآیہسا 
الذین آمنوا شہادۃ یتم ۱ 
اق 


٥‏ باب قضاء الوصی بغیر محضر من ۱ ۹ فقال الزیر نا ۔ 


او رھ 
کتاب ال جھاد 
۷ ا ماد الاکیںے 
۸ اختلافھم فی أفضل العحال . 
٠۰‏ بآن یتوفاہ أن یدخلہ الحنة . 
۱(١‏ ول معمر رضی اللہ علہ : اللهھم 
ارزقی شہادۃ إلح . 
٣۲‏ باب می الشہادة .. 
٣٢‏ ھا تخلفت عن سریة إلح. 
۷ ما یسرم ین عندنا ۔ 
)۹4 آقواما من بنی سلبم . 


۲۱۷ ناب عمل صال قبل القتال ٠‏ 


۸ اجتہدت علیہ فی البکاء . 


۸ قولہ أم الربیع وخم من بعض : 


الزواۃ ٠‏ 
۹۰۰ اصطبح ناس ال خر ہے 
٥‏ إلا اسرأۃ واحدۃ جاءت بشق . 

۲ الحندق ول ۰09 

. باب فضل من جھهز غاز یآ إلح‎ ٣۲ 
. قتل اأُغوھا دھی‎ ۲۳ 
. وھو بتحنط‎ ٤ 

. وقعة اامة‎ ٥ 


. غریة لات رضی آالہ عنہ‎ ٥ 


ا لجز ہ العاشر 


۸ باب ھہل بیبعث الطلیعة وحدہ ؟ 
۹ آأماء الصحامة الذن ہشےوا 
للاجسس . ٠‏ 


:|| ۹ باب ا جھادماض مع الب والفاجر ' 


. باب الرکوب علی دایة صعبق.‎ ٠ 
ہاب سہام الفرس ۔‎ ۳ 

٣‏ باب جھاد النساء 

٤‏ فازوجت عبادةۃ وم تزوجت؟ 
٥‏ غزوہ امرأۃ ٹی حر 

: . ل زفر شخیط‎ ٥ 

. نرد القتلی لی المدینة‎ ٦ 

۷ فوضع اصل سیفہ باللارض . 
۸ قولہ یعی اکہمو6 . 

۹ باب ما جاء فی حلِة الیوف ٠‏ 
۰ اب لیس الیضة ۰ 

٤‏ 0000 اسلاح عند 


۲ باب ھا قیل فی الرماح ے_ٴ 
۲۲ باب ما قیل فی درع ای بک ٠‏ 
٣۳‏ قولہ مغفور ء وفه عث 


لعن بزید . 


: ۸ قلی الإسلام وأناکارہ. 
۱ ۱ ۲۸ فإن مع أَذاناً أمسك ۔ 
٠‏ حک الدعوۃ قبل القتال, 


الصفحة الموضوع 
٢‏ لاآری إلا الج 
ہوم وھ الشراح فیھذا قولالزھری . 
٢٥٤‏ الخ قبل العمل . 
٤ہ‏ الإمام جنة ٠‏ 
و لا أبایع عل ھذا احد1إخ. 
٠۹‏ تکرار الیعة ویعة السلوك . 
٣٥۹ .‏ ماغبر من الدنیا [لا کالئغب 
۹ اختلاف روابات جابر فی قدومه 
الد ینة . 
٣٥۹‏ ہاب من غزا وھو حدیث عہد 
: بهمرس. ۱ 
۰ لا أجد حول ولا أجد ما أحلھم 
طیت . 
الکلام علی نطاق ا ماء رضی الہ 
اود > 
طمن الحجاج بہا . 
باب إرداف ار او ضف أخہا ۔ 
باب الردف علىی ا حار ٠‏ 


٢٦ 


۲٢ 
ناش‎ 
٢٢٢٢ 
ناش‎ 
فه تعلمالکافر القرآن‌وغیرہ.‎ 
۴۸ 
۱ . الذ کر بالجھر‎ ۸ 
وم باب یکتب للسافر إخ.‎ 


۷۰۰ کان یقولونا أ حعضقطعی 


ہاب کراهِة السفر بالضاخف ؛ ۱ 


ےم کے 


لامع الدراری 


۷ 
۲۷ 


الصفحة الوضوع 

فابتاعہ أو أضاع . 

قلادۃ من وو او قلادۃ ٠‏ 
معته ص تین 

ان اخامرتشن 

وا عم : ماعحب علہم , 

باںب اأھل الدار پیتون . 
ترکتہا کأنہا جبل جوف . 
حرق دور ونخیل الشر کین ۔ 
حی اسم الواعة 5 


۸۱ فتل الشرك انائم . 

۸۴۳ الیوم یوم الرضع ٭ 

۸٤‏ ھل یستأسر الرجل ومن م یمسر 
٤ؤ‏ یقاتلعن أھلالذمة ولایسترقون 
۸۰۶۷ ھل ی۔تشفع لاھل الذمة اخ ؟ 
کی اٴہجر رسول اللہ یك ؟ 

۹ ہاب ما یکرہ من ذ الإبل . 

۰ غضبت فاطمة رغی الله عہا_ 
.. فپجرت آہا ہکر رض اقہ عنهہ 
۹ باب ماجاء فی بیوت آزواج ای _ 
وا ل کات لکن ۹ 
۹۹ں باب ما ذکر من درع النی گلا 
۹۷ قول عیان آرضی اللہ عنع ا ِ 

عناء : 
۸ با ا با ذاش وا ایا 


المفعة ... الوضوع الصفحة الوضوع 
۲ باب قول اللہ فان لہ خسهہ | ۸٣م‏ فلا جروہ نقطعت أوصالہ . 
۲ سو ق سبمہ ا ۹ باب مم الفادر ابر والفاجر 
فے ببی وا فِ کتاب بدء اق 
٦۹‏ قولہ کم بتی ؟ قال ارَة ا ۱ قولہ أفأعا 
واعف ۔ ٣٣٣۷‏ خلقک اطوار ۔ 


. شی 7 ۳۳ تو یب البخاری بسع آرا اضین‎ ٦ 
و اه مت و و امرف‎ ۰ 


١‏ سلبه لمعاذ بن عمرو رضی اقعله . | ۳۳۸ اختلافہم فی أفضلبةالماء والارض 
۲ء ال۔کلام علی قتلة أں جھل ۔ ۸ سان الرحی . 


یم ا حر الاھلة ٠...‏ ۰ ۹٣م‏ وللك عل آرجائہا. 

٤٥۰‏ ما یصیب من رض العدو إ3, آٴ ۳٤٤٣‏ قولہ لواقح ۔ 

. اختلافهم فی الجزیة ۔ ۱ باب ذکر اللان کہ‎ ٥ 

۷ ام بنصرك ولم بخزك بے فی وت 0ھە/ 

س الانیاء . 

0ھ "ء۰ ۲ آواع الاک . 

ے- ُ0ئ" ٣‏ سب بکاء کے تیر فْٰ 
حد یٹ 

۲۲ مع ال کین باشال . ۴۴ الظاھران الفرات ئل وکونہا 

-- اتہموا رأیکم إ. ۱ ال 


۷ باب طسرح جیف المشرکین ۷ باب إذا قال أحد آمین إخ ۔ 
ولا یؤخذ ہم من . ۸۰ قولہ مرقة إل. 


"٤‏ رأ یت ا کرأھلھانساموا جوابعنہ 


۹م داب ابخاری فی التفسیر بلفظ مکانء ۱ 


۰ اشتقاق انجرد من ا مزید 

۳۴ ذ کر الخاری الاَیات التی لانتعلق 
ار ھ4 

"٣٣‏ نار الدنیاجرءمن سبعین جزہآ إلے 

٦۹م‏ ۔قوم لاسامة ألا نکام عثمان رضی 
الله عنه 

۸ شرط الانکار علی الئکر 

۸ باب صفة إہلیس 

۷۰ نفلھا کأنہ رموس الشیاطین 

۷٣۶۴۴۰‏ نم دف فی الیئر 

۲ السنة ای حر فیہا رسول اللہ کک 

۳۷۳ قولہ علیہ الصلاۃ والسلام لمار : 

آجارہ الہ من الشیطان 
۷٤‏ ف آذان الکھان 


۰0۴ لامع الدراری 
عق لوخوع ...اط .۱ الودوم 
۹ فا اسفق إلا (خ> ٴ ۷۷م قوطن لعمر رضی اللہ عله انت 
۹ قولہ رأی رفرفا [خ۔ . آفظ رأغاظ 

۸٥م‏ اختلافہھم فی ریہ کک رہ ۰ | ۳۷۸ یرادالروافض عل قولمعليه الصلا: 
۲۳ ھذا الذی رزقتا من قیل ---- والسلام لعمر: مالقيیك الشیطان فی 
٥۳‏ خمادیل سعد بن معاذ فج 2 


۹ باب ذکر ال جن وو امم 

۸۰ اختلافھم فی مآل ا جن ۱ 

۸۱ ھل کان الشیطان من ال جن أو 
:الاک ؟ 

۸۱ ولقد علت ا جن [نہم حضرون 

۴ باب قول اللہ عزوجل ہ وہثٹ‌فہا 
من کل داىة ٠‏ ۱ 

٥ػ۸‏ قول الفلاسفة : إنہ تمالی لم بخلق 
لا المقل الاول 
باب فی باب 

۸ راس الکفر نحو الشرق إشارۃ 
لی رییعة ومضر : 

۱ ھل القردة وا حخازر والفار أمة 
مسوخة ؟ 

۰۳ مر بییتہا فأحرق 

٤‏ یقال لمذہ القصة سبب 

۷ص بججائب المة 

٦‏ ہاب إذا وقع الذبا 


